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Abstract 

This study examines the Qur’an’s parabolic style (tamthīl) in relation to the doctrine of  the Hereafter 

through a comparative analysis of  two major exegetical works: Tafsīr al-Tha‘labī (representing the 

classical, tradition-based interpretive approach) and al-Tafsīr al-Munīr by Wahbah al-Zuḥaylī 
(reflecting a modern, rational, and rhetorical method). The research explores how the Qur’an employs 
parables drawn from cosmological, natural, and botanical phenomena to communicate complex 
eschatological realities in vivid and accessible terms. By analysing selected verses, the study highlights 
the ways in which these exegetes interpret the imagery of  reward and punishment, resurrection, and the 

temporality of  worldly life. The findings indicate that while al-Tha‘labī relies heavily on transmitted 

reports, linguistic traditions, and variant readings, al-Zuḥaylī emphasises coherence, rhetorical impact, 
and contemporary relevance. This comparative approach demonstrates both the continuity and the 
evolution of  Qur’anic interpretation, showing that Qur’anic parables are not mere literary devices but 
powerful instruments for affirming faith, awakening moral consciousness, and reinforcing the certainty 
of  the Hereafter. 

Keywords: Qur’anic parables, Hereafter, Tafsīr al-Tha‘labī, al-Tafsīr al-Munīr, comparative exegesis, 
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ان کی 

 

ری حیثیت دی ہے، کیونکہ یہ ایمان ب اللہ کے بعد اسلامی عقیدے کی اساس ہے۔ ان

 

 مؤکد اور مرک

 

ن
رت کو نہای

 

 آخ

ٔ

رآن مجید نے عقیدہ

 

رت ق

 

فکری اور عملی زندگی پر آخ

رت کو دلوں میں ر

 

 آخ

ٔ

رآن مجید نے مختلف اسالیبِ بیان کے ذریعے عقیدہ

 

ا ہے۔ اسی لیے ق

 

ر پڑب

 

اسخ کرنے کی کوشش کی ہے۔ ان اسالیب میں تمثیل این کے یقین کا گہرا ائ

اکہ سامع بنا قاری نہ صرف حقیقت کو سمجھ سکے بلکہ

 

ا ہے ب

 

ر ذریعہ ہے، جو مشکل اور مجرد حقائق کو بلیغ اور محسوس انداز میں پیش کرب

 

رات کو بھی محسوس  مؤئ

 

اس کے ائ

ر اور نبا
 
ر، تخلیقی مظاہ

 
رآنی تمثیلات میں کائناتی مظاہ

 

اب ائیداری کو کرے۔ق

 

انی ذہن کو غور و فکر کی دعوت دیتی ہیں۔ یہ تمثیلات نہ صرف دنیا کی ب

 

امل ہیں جو ان

 

اتی مثالیں ش

 

ب
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 و دوزخ کے احوال، حساب و کتاب اور حشر و نشر کی کیفیت کو بھی دلنشیں

  

 
رت کو محض اجاگر کرتی ہیں بلکہ ج

 

 آخ

ٔ

 انداز میں واضح کرتی ہیں۔ اس طرح یہ تمثیلات عقیدہ

د اور بجائے عملی اور محسوس حقیقت کے طور پر پیش کرتی ہیں۔اس تحقیق میں تِفسیر ثعلبی )کلاسیکی اور روایتی اسلوب کی نمائندہ( اور تِفسیر  نظری بنا فلسفیانہ بحث کی دین ر )ج  ن

 

م

رہ لیا گیا

 
 

رآن کے اسلوبِ تمثیل کا تقابلی جائ

 

راتت کے نوع  پر زبنادہ عقلی و بلاغی اسلوب کی نمائندہ( کو بنیاد بنا کر ق

 

، غت  اور ق

 

ن
 ہے۔ تفسیرِ ثعلبی کی صوصیت  یہ ہے کہ وہ روای

ر میں بلاغی پہلو، عصری تعبیر اور سائنسی مطابقت پر زبنادہ توجہ دی گئی ہے۔ دونوں تفاسیر کے مطالعے سے ن

 

رآن کی تمثیلات  زور دیتی ہے، جبکہ تفسیرِ م

 

ا ہے کہ ق

 

یہ واضح ہوب

ر ذریعہ ہیں۔اس صرف مثالیں نہیں 

 

رت کو دلوں میں زندہ کرنے کا مؤئ

 

 آخ

ٔ

کا مقصد یہ ہے کہ  مضمونبلکہ ایمان کو راسخ کرنے، اخلاقی و روحانی بیداری پیدا کرنے اور عقیدہ

 کو واضح کیا جائے اور ساتھ ہی یہ دکھابنا جائے کہ کلاسیکی 

 

ن
رت کی معنوی

 

 آخ

ٔ

رآن مجید کے اسلوبِ تمثیل کی روشنی میں عقیدہ

 

د مفسرین نے ان تمثیلات کی کس طرح ق دین اور ج 

رآنی اسالیب

 

ا ہے کہ ق

 

ر اور تشریح و توضیح کی ہے۔ اس تقابلی مطالعے سے نہ صرف تفسیر کے مختلف مناہج پر روشنی پڑتی ہے بلکہ یہ بھی عیاں ہوب

 

ر دور میں کساںں طور پر مؤئ
 
 ہ

ِرہنما ہیں۔

و 1
ُ
ِکے اعتبار سے تمثیلات نیاتی کیفیت۔ک

مَا”۔1  وِي السَّ
ْ
ط

َ
َِـكََ ءََۗ  يَوْمَ ن ي 

َ
َ ط ِ

جِل  ِ
تُبَِ الس 

ُ
ك

ْ
مَا ۗ    لِل

َ
َ ك

 
ا
َ
ن
ْ
لََ بَدَا وَّ

َ
َ ا ق 

ْ
ل
َ
عِيْدُهَ  خ

ُّ
يْنَا وَعْدًا ۗ    ن

َ
ا ۗ    عَل ا اِنَّ نَّ

ُ
عِلِيْنََ ك

ٰ
1َ۔“١٠٤َ ف

ا جس دن ہم لپیٹ لیویں آسمان کو جیسے لپیٹتے ہیں طومار میں کاغذ جیسا سرے سے بنابنا تھا ہم نے ”ِ

 

رائیں گے، وعدہ ضرور ہوچکا ہے ہم پر، ہم کو پورا کرب
 
پہلی ب ار، پھر اس کو دوہ

ِ۔“ہے 

 مبارکہ میں دو تمثیلات  ب ائی گئی ہیں۔این 

 

ن
تُبِ  ”اس ایٓ

ُ
ك

ْ
ِ لِل

جِل  ِ
ِ الس 

ي 
َ
ـط

َ
ءَ ك

ۗ
مَا وِي السَّ

ْ
ط

َ
ق  ”َ پر مبنی ہے اور دوسری “يَوْمَ ن

ْ
ل
َ
لَ خ وَّ

َ
 ا

 
ا
َ
ن
ْ
مَا بَدَا

َ
عِيْدُهَ ك

ُّ
پر  “ن

ِمشتمل ہے۔

ِتمثیلِ اول کے ارکان

 جانے کو تشبیہ دی گئی ہے۔ممثل

ے

 آسمان کے لپ 

 

ِ: روزِ قیام

ل بہ

ّ

 

ث
م
م

 جانے کے ساتھ تشبیہ دی گئی ہے۔

ے

ِ:لکھے ہوئے کثیر مضامین پر مشتمل کاغذ کو لپ 

ل
ْ

 

ث
مِ

 جانے میں ب اہم مماثلت وجہ 

ے

ِ: کسی چیز کے لپ 

ِ: کاف بطور تشبیہادات

ِدوم کے ارکان تمثیلِِ

ل

َّ
ّ

 

ث
م
م

انوں کو دوب ارہ زندہ کرنے پر اللہ کی قدرت کو تشبیہ دی گئی ہے۔

 

 کے دن ان

 

ِ:قیام

انوں کو پہلی ب ار تخلیق کرنے پر اللہ کی قدرت سے تشبیہ دی گئی ہے۔ممثل بہ

 

ِ:ان

ل

 

ث
مِ

ِ:اللہ کی قدرت میں  ب اہم مشابہتوجہ 

ِ:کافادات

ِ
 
ِتقاب

ِ تمثیلِِ
 
ِاول کا تقاب

رأت

 

ِکا اختلاف ق

وِي ”َتفسیر ثعلبی میں 
ْ
ط

َ
تُبِ ”َاور  “ن

ُ
ك

ْ
ر میں  “لِل ن

 

رأت کی بحث دی گئی ہے جبکہ تفسیر م

 

تُبِ ”َکی ق
ُ
ك

ْ
 ”َاور“لِل

 
ا
َ
ن
ْ
دکرہ کیا ہے۔ “بَدَا

  

رأت کا ی

 

 ”َکے حوالے سے ق
 
ا
َ
ن
ْ
کے “َبَدَا

ا”َنے اسے وقف کے ساتھ   ب ارے میں امام سوسیؒ اور امام حمزہ ؒ کا اختلاف نقل کیا گیا ہے کہ انہوں 
َ
ن
ْ
پڑھا ہے ”بَدَا

2

البتہ تفسیر ثعلبی میں اس کا ذکر  نہیں ہے۔ تفسیر ثعلبی کے  

وِيَ”َمطابق 
ْ
ط

َ
وٰیَ”کے حوالے سے اسے   “ن

ْ
ط

ُ
ات کلمہ پر ضمہ پڑھا گیا ہے گوبنا کہ  یہ  صیغہ مجہول کے طور پر پڑھا ہے اور ب اقی حضرات نے نون کے ساتھ   “ت

 

َ”َیعنی ب
ْ
ط

َ
اور    “وِيَن
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ء ”
 
رأت کی ہے ۔“َالسما

 

کی بطور  منصوب ق

3

ر میں یہ بحث محذوف ہے۔اسکے بعد تفسیر ثعلبی میں  ن

 

تُبِ  ”تفسیر م
ُ
ك

ْ
ِ”اور “ِکتاب”ِکے ب ارے میں اس کے “لِل

ْ
 ُ

 

ُ
“ِک

ام دئے گئے ہیں 

 

رات کے ب

 

  ان ق

 

راہِ راس ر میں تو ئ  ن

 

تُبِ ”جنہوں نے  پڑھنے کے حوالے سے اختلاف نقل کیا گیا ہے۔تفسیر م
ُ
ك

ْ
تُبِ ”َکو  “لِل

ُ
ك

ْ
ہی پڑھا ہے۔ان میں امام “لِل

امل ہے۔اس کے بعد یہ کہا گیا ہے کہ بقیہ سات حضرات نے 

 

رأت ش

 

كِتَابَْ”حفصؒ،امام حمزہؒ،امام کسائیؒ  اور امام خلفؒ  کی ق
ْ
رأت کی ہے۔“َلِل

 

کی ق

4

رعکس تفسیر ثعلبی   اس کے ئ 

ام لینے کی بجائے

 

َّات کے ب
ّ
ر

 

كِتَابْ ”َ صرف بیلے  کا ذکر کیا ہے کہ الِ کوہ  نے  اسے مع  کے وزن پر پڑھا ہے اور دوسرے حضرات  نے واد  کے صیغہ پرمیں ان ق
ْ
پڑھا “َلِل

ہے۔

5

ِ

ل بہ 

َّ
ّ

 

ث
م
م

ِ”َ ِ
جِل  ِ

ِکے متعلق معنوی اختلاف“ِالس 

رق ہے جیسا کہ امام ثعلبی نے 

 

ِ ”َاس کا اندازِ بیان کا دونوں تفاسیر میں ق
جِل  ِ

ابعین کے تین مختلف اقوال نقل کئے ہیں جن میں سے این تو “الس 

 

کے معنی کے متعلق صحابہؓ وو ب

ر میں بھی کیا گیا ہے اوروہ یہ ہے کہ  ن

 

ِوہی  ہے جس کا ذکر تفسیر م

6َ۔“يوم نطوي السماء يوم القيامة كما يطوى السجل، أي الصحيفة للكتابة فيه، وهذا موقف آخر فيه روع وخوف وحيرة”

 کی جاتی ہے۔یہ این اور ٹھہرنے اُس”

 

 
ا ہے۔یعنی وہ صحیفہ جس میں کتای

 

 کے دن لپیٹ دیں گے جیسے سجل لپیٹا جاب

 

 کی گہ  ہے جس میں دن جس دن ہم آسمانوں کو قیام

 اور حیرت ہو گی

ے

 
راہ
 
ِ۔ “خوف ،گھ

َ ”جبکہ تفسیر ثعلبی میں  ِ
جِل  ِ

ِسؓ اوراور امام اھد  ؒؒ    سےبھی  مروی ہے اور وہ اس طرح سے نقل ہوا ہےکہ کا یہی صحیفے کا مفہوم مراد  لینا   حضرت ابن عبا“ِالس 

تُبِ بمعنى على تأويلها كطى  الصحيفة على مكتوبها”
ُ
ك

ْ
7َ۔“وقال ابن عباس ومجاهد: هو الصحيفة، واللام في قوله لِل

ل ”کیا ہے کہ یہاں پھر  اس کی تصدیق  دیگر مفسرین  نے بھی کی ہےمثلاًامام طبریؒ  نے بھی یہی بیان 
ج 
لس

سے مراد وہ صحیفہ  ہے جس میں اعمال  “ِِا

ا ہے۔

 

روں والا طوماربند کیا جاب  آسمان اس طرح لپیٹا جائے گا جیسے لکیر لکیر  کی تحرئن

 

ِلکھے گئے ہیں۔ روزِ قیام

8َ۔“عن ابن عباس، قوله )يوم نطوي السماء كطي السجل للكتاب( يقول: كطي  الصحف”َ

رمابنا کہ  اب اس میں حضرت

 

تُبَِ ”وہ صحیفہ ہےاور اللہ کے قول “ِالسجل”ابن عباسؓ اور امام اھد  ؒ نے ق
ُ
ك

ْ
اویل یہ ہےکہ “ِ لِل

 

میں لام   یہ علیٰ کے معنی میں ہے اور اسکی ب

د اقوال نقل کئے گئے ہیں رین

 

ر میں نہیں ہے اور ان میں سے  این صحیفہ کو اس کے مکتوب  )لکھے ہوئے ( پر لپیٹنا لیکن اس کے علاوہ  بھی تفسیر ثعلبی میں  دو م ن

 

دکرہ تفسیر م

  

 جن کا ی

 کیا ہے  کہ 

 

ن
ام ہے،یہ قول قوی نہیں ہے۔اس لئے صلى الله عليه وسلمیہ رسول اللہ   “السجل”یہ ہے کہ جس  میں امام ابو جوزا تؒ اور امام عکرمہؒ   نے امام ابن عباس ؓ سے روای

 

  کا ب

 

کے کای

دکرہکے یہ کاتبین معروف و مشہور صلى الله عليه وسلمکہ رسول اللہ 

  

میں کردبنا ہے۔“کتاب الربیع ”ِہیں اور  انہوں نے اس کا  ی

9

اور دوسرا حضرت ابن عمر ؓاور امام سدیؒ سے مروی ہے  

رماتے ہیں کہ اس استغفار “سجل”َکہ جس میں

 

رھتا ہے تو اللہ تعالیٰ ق

ے
 
  وہ استغفار کو لے کر خ

 
رشتہ ہے جو کہ بندوں کے اعمال لکھتا ہے ۔پس ج

 

کو نور لکھ دو سے مراد وہ ق

10

ِ۔

ر میں  ن

 

رعکس  تفسیر م ہوا ہے وہ   ائمہ مفسرین  نقلف صحیفہ والا قول صرجو کا “ِِِالسجل”اس کے علاوہ  موازنہ کے اعتبار سے این ب ات یہ بھی اہم ہے کہ تفسیر ثعلبی کے ئ 

ً ہی  بیان کیا گیا ہے  ۔  ِکے  اسمات گرامی کے  بغیرمطلقاا

َ ”ممثل  بہ ِ
جِل  ِ

ِکے متعلق صرفی و نحوی بحث“ِِالس 

ِ ”َتفسیر ثعلبی میں 
جِل  ِ

رکیب بیان ہوئی ہے۔  “الس 

 

ر میں نحوی ئ ن

 

ِ ”َتفسیر ثعلبی میں یوں  ہے کہ  کے ب ارے میں صرفی بحث کی گئی ہے جبکہ  تفسیر م
جِل  ِ

ا “الس 

 

صیغہ المساج 

اہے  اور اسکی اصل 

 

ا ہوب

 

 

 

ا ہے۔ “السجل”سے اسم مشتق ہے جس کا معنی  المکات

 

  کوئی آدمی ڈول نکالتا ہے تو کہا جاب
 

َ”ڈول سے  ہے ۔ج
ً
وا

ْ
جُلُ دَل تُ الرَّ

ْ
پھر یہ کلمہ “َسَجَل

ا 

 

ا  اور مراج عۃ

 

 

 

ا کہا جانے لگا۔ مستعار لیا گیا اور مکا ت

 

کو مساج 

11

ِ

رعکس ا رکیب دی  گئی ہے وہ اس طرح سے ہے کہ  س  کے ئ 

 

ر  میں جو نحوی ئ ن

 

َ”َتفسیر م
َ
ي َِك

َ
َ ط ِ

جِل  ِ
کا کاف موضع نصب میں ہے اس لئے کہ یہ مصدر  ِ محذوف کی صفت  “َالس 

 كطي السجل ”ََہے۔یعنی 
ً
ا   کی کتاب جو لکھ کر لپیٹ”ِیعنی “ََنطوي السماء طي 

 

موصوف کو محذوف کر دبنا اور صفت کو اس کے قائم مقام  کردبنا “ دی جاتی ہےکا ی
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ا ہے۔ “سِجِلَْ”اور مصدر مفعول کی طرف مضاف ہے جبکہ

 

مکتوب فیہ کے معنی میں ہے جو کہ صحیفہ ہے۔ یعنی ایسے ہی جیسے صحیفہ لپیٹا جا ب

12

رکیب پیش 

 

تفسیر ثعلبی میں نحوی ئ

ِنہیں کی گئی۔

یَْ”فعل  
َ
لط

َ
ِ “ا

 

ِکی معنوی وضاج

ر ثعلبی اور تفسیرتفسیر  ن

 

ر میں مختصر طور پر اس کو صرف لپیٹنے کے معنی میں لیا ہے اور کہا گیا ہے  م ن

 

رق ہے۔تفسیر م

 

یَْ”کہ دونوں میں اس لفظ کا مفہوم بیان کرنے میں ق
َ
لط

َ
نشر  “ا

کی ضد ہے۔

13

رآنی دلائل سے استدلال کرتے ہوئے  

 

ہے یعنی لپیٹنا کے معنی میں جو کہ  نشر “ِِِالدَرْجَْ”پیش کئے گئے ہیں۔ان میں سےاین  تو وہی  تفسیر ثعلبی میں دو مفہوم ق

ا۔پھر اس کی وجہ  بھی بیان کی ہے کہ اس لیے 

 

ا،مٹاب

 

ا ،محو کرب

 

ور  کہ اللہ تعالیٰ ان کی رسوم کو مٹاتے  ہیں  اکی ضد ہے اور دوسرا معنی تفسیر ثعلبی میں یہ بھی بیان ہوا ہے کہ چھپاب

رمابنا۔پھر ال عِرب کے قول سے بھی استدلال کیا ہے کہ عرب 

 

ر  کی  پہلی  دو آبنات میں ق ووئن
ک

 

ث
ل

ِکہتے ہیں کہ ستاروں کو دھند لاتے ہیں۔اللہ نے سورہ ا

  دو”14۔“اطو عن فلان هذا الحديث أي استره وأخفه”

 

َ۔“اس ب ات کو چھپا دو اور ڈھای

ی”گوبنا اس سے یہ معلوم ہوا ہےکہ  
َ
ث ۃ ؒنے صرف     این معنی لپیٹنے  کا بیان کیا ہے اور  “الط

ھ
رق کیا ہے۔پہلا یہ کہ علامہ و

 

 پیش کرنے میں دونوں مفسرین نے ق

 

کی وضاج

ر  میں  ن

 

رق یہ ہے کہ تفسیر م

 

ا۔اس کے علاوہ   دوسرا ق

 

ی”تفسیر ثعلبی نے دو معنی بیان کئے ہیں ۔ لپیٹنا  اور چھپاب
َ
رآنی   “الط

 

ر اور الِ عرب کے قول سے استدلال    کے معنی    کو ق

 

نظائ

 جیسا  کیا ہے  پیش کرتے ہوئے اس طرح 

 

ن
راہیم ِاور  67کہ اس ضمن میں سورت الزمر کی آی    48ِسورت  ائ 

 

ن
ہے جبکہ  تفسیر ثعلبی  میں اس  حوالے  سے استدلال کیا گیا کی ایٓ

 

 

ن
ر  کی  پہلی  67سے  سورت الزمر کی ایٓ ووئن

ک

 

ث
ل

ر  میں تفسیر ثعلبی کی سبت   مومماً  کے علاوہ سورہ ا ن

 

رہ لیا جائے تو تفسیر م

 
 

 دو آبنات کا استدلال  موجود ہے۔البتہ جموعی  اعتبار سے اگر جائ

رآنی استدلال کے شوا  ؒ ملتے ہیں۔ 

 

 بکثرت ق

ِتمثیلِ اول کا بلاغی پہلو

 بلاغی نکتہ نظر سے نہیں کی گئی 

 

ر میں اس تمثیلِ تفسیر ثعلبی  میں تمثیلِ  اول کی وضاج ن

 

یہ تشبیہ دراصل تشبیہ مرسل مفصل  کہ اول کے ب ارے میں یہ کہا گیا ہے جبکہ تفسیر م

اہے۔

 

ہے ۔یعنی ہم اسٓمان کو ایسے لپیٹ دیں گے جیسے کہ صحیفے کو اس میں لکھی ہوئی چیزوں پر لپیٹ دبنا جاب

15

 اس   کے بعد التفسیر والبیان کے تحت بھی یہ ب ات مکرر لائی گئی ہے

ِجیسا کہ کہا گیا ہے کہ  

 16۔“يوم نطوي السماء يوم القيامة كما يطوى السجل، أي الصحيفة للكتابة فيه، وهذا موقف آخر فيه روع وخوف وحيرة”

 میں 

 

ن
د “نطوی السماء”ممثل  سائنسی تجزیے سے بھی  یہ ب ات عیاں ہوتی ہے کہ اس ایٓ دین سائنسی نظربنات سے ہم اہٓنگ این ایسی تمثیل ہے جو کائنات کے اختتام کے ج 

 ( جیسے تصورات سے ب اہم مماثل ہے۔Oscillating Universe(بنا )Big Crunch نظر اتٓی ہے خاص طور پر )

( Big Crunch)  ( نظریہ کے مطابق   کائنات کے پھیلاؤexpansion اسے واپس کھینچ لے گی اور وہ لپٹ 

  

  کششِ ث
 

( کے بعد این ایسا مرحلہ ائٓے گا ج

ری نے اپنی تفسیر  میں  اس تمثیل  کے ضمن میں یوں واضح کیا ہے کہ پھر غور کرو! اللہ نے اس کے بعد گی۔گوبنا کہ  آازز کی طرف لٹ  جائے گی۔جائے
 
علامہ شیخ طنطاوی جوہ

اری یہ کائنات، ان س  چیزوں کا حال اس  آسمانوں اور زمین کے بعد بھی این اور کتاب لکھی ہے جو لپیٹی ہوئی ہے، گوبنا وہ این دن کے مانند لپٹی ہوئی ہے۔
 
ارا یہ جہان، ہ

 
ہ

ر چیز کی تیاری اور اس کی استعداد اسی کے
 
ارہ کرتی ہے کہ اللہ تعالیٰ نے ہ

 

رمابنا گیا  لپٹی ہوئی کتاب کی طرح ہے۔ اور یہ حقیقت اس ب ات کی طرف اش

 

مطابق رکھی ہے۔ اسی لیے ق

محفوظ( میں لکھ دبنا ہے۔ ہے کہ: "س  کچھ ہم نے زبور کے بعد ذکر )لوح

17

ِ

ِتمثیلِ دوم

نۃ سے استدلال دلائلِِ ث
قل

 

ن
ِ

  تمثیلِ

 

ن
رانٓ کریم کی ان دو   آبنات سورہ الانعام کی ایٓ

 

  94دوم کے ب ارے میں دونوں تفاسیر میں ق

 

ن
کی   سے استدلال کیا گیا ہے ۔ لیکن اس تمثیل 48اور سورہ الکہف کی ایٓ

 مبارکہ سے استدلا

 

ن
 میں جن احادی

 

ر میں  اس وضاج ن

 

رق  ہے ۔جیساکہ تفسیر م

 

دوم کی تفصیل پیش کرتے ہوئے تمثیل ِل کیا گیا ہے ان کے اسلوبِ بیان میں سند و متن کا ق

ر میں  اس  کے متعلق ن

 

 کے دن لباس پہنابنا جائے گاتو تفسیر م

 

راہیمؑ کو س  سے پہلے )قبر  سے اٹھا کر( قیام  مبارکہ کہ حضرت ائ 

 

ن
ت سے استدلال کیا گیا   جن دو روا بنایہ د ی



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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  کی تخریج امام مسلم نے حضرت ابن عباسؓ سے

 

ن
ائی   کے حوالے سے حضرت ابن عباسؓ سے مروی ہے جبکہ دوسری روای

 

کی ہے اور ان دونوں کا   ہے ان میں سے این امام ن

ِذ کر فقہ الحیاۃ اولٔاحکام میں کیا گیا ہے۔نیزوہ روابنات یہ ہیں کہ 

ى الله عليه وسلم أنه قال: روى النسائي عن ابن ”
 
ل الخلق  -غير مختونين -يحشر الناس يوم القيامة عراة غرلا»عباس عن النبي صل أو 

عِيدُهَُ
ُ
ق  ن

ْ
ل
َ
لَ خ وَّ

َ
نا أ

ْ
ما بَدَأ

َ
18َ۔«َ“يكس ى يوم القيامة إبراهيم عليه السلام، ثم قرأ: ك

اکیداً مکرر بھی لا

 

 مبارکہ کو  این اور مقام پر ب

 

ن
ِبنا گیا ہے ۔اس کے بعد اسی د ی

ى الله عليه وسلم بموعظة فقال: ”َ
 
يا أيها الناس، إنكم تحشرون إلى »وأخرجه مسلم أيضا عن ابن عباس قال: قام فينا رسول الله صل

ا فاعِلِينَ ألا وإن أول الخلائق ي نَّ
ُ
ا ك يْنا، إِنَّ

َ
 عَل

ً
عِيدُهُ، وَعْدا

ُ
ق  ن

ْ
ل
َ
لَ خ وَّ

َ
نا أ

ْ
ما بَدَأ

َ
كس ى يوم القيامة إبراهيم عليه الله حفاة عراة غرلا ك

19َ۔«َ“السلام

 دو دفعہ حضرت ا جبکہ 

 

ن
ر میں یہ روای ن

 

رق یہ ہے کہ  تفسیر م

 

روق کے ساتھ ب ائی گئی ہے جن میں سے پہلا ق

 

 کچھ ق

 

ن
بن عباسؓ کی سندسے ہی مروی تفسیر ثعلبی میں بھی یہ  د ی

یؒ 

ثنل
ج

رق ب ابنا گیا ہے جیسا کہ علامہ ز

 

 مذکور تو ہے لیکن وہاں اس کی ہے لیکن اس کی سند کا ق

 

ن
ائی   ؒاور  امام مسلمؒ کی سند سے  نقل کیا ہے لیکن تفسیر ثعلبی میں یہ د ی

 

نے اسے امام ن

 کیا ہے۔

 

ن
 نے امام اھد  ؒ سؒے اور انہوں نے حضرت عائشہؓ سے روای

 

این سند میں حضرت عائشہ ؓ کا ذکر کیا گیا ہے کہ امام لن

20

عباسؓ سے ہی جبکہ دوسری میں حضرت ابن  

مروی ہونے  کا ذکر ہے ۔

21

 

بن عباسؓ سے مروی جو
ِ
رق جو کہ متن کے ب ارے میں ہے وہ  بھی نمابناں  ہے جو کہ یوں ہے کہ  حضرت ا

 

رق کےعلاوہ  این اورق

 

مندرجہ ب الا  روابنات تفسیر  پھر اس سند کے ق

ر میں آئی ہیں وہاں متن طویل ہے لیکن  تفسیر ثعلبی میں  یہ مختصر ہے ن

 

 کو  نیز ۔ م

 

ن
ر میں تو صحاح ستہ کی کتب کے حوالے سے اس د ی ن

 

یہ کہ   اسی سے  یہ  بھی معلوم ہوا کہ تفسیر م

ِبیان کیا گیا ہے لیکن تفسیر ثعلبی میں اس کے بغیر ہی نقل کیا ہے۔

ِتمثیلِ  دوم  کا بلاغی پہلو

رقدوسری  تمثیل کے

 

  دونوں تفاسیر میں ہے بس ق

 

 سے استدلال کرتے  ہوئے اس تمثیل کی تفصیل پیش کی ہے  بلاغی پہلو کی   وضاج

 

ن
رآن و د ی

 

یہ ہے کہ تفسیر ثعلبی میں ق

 مبارکہ  جس کا ذکر پہلے گزر چکا ہے ،سے استدلال کرنے پر ہی اکتفات کیا ہے ۔ امام ثعلبیؒ

 

ن
ر میں مختصر طور پر صرف این د ی ن

 

رمابنا ہے کہجبکہ تفسیر م

 

ِ نے ی لحاظ سےیظ سےیہ   ق

عِيدُهُ قال أكثر العلماء: كما بدأناهم في بطون أمهاته”
ُ
ق  ن

ْ
ل
َ
لَ خ وَّ

َ
نا أ

ْ
ما بَدَأ

َ
م حفاة عز لا ثم  ابتدأ واستأنف الكلام فقال عز  من قائل ك

22َ۔“كذلك نعيدهم يوم القيامة

ا رمابن

 

عِيدَُ”ِپھر اللہ نے این نیا کلام شرو  ق
ُ
ق  ن

ْ
ل
َ
لَ خ وَّ

َ
نا أ

ْ
ما بَدَأ

َ
ن کو ان “كما بدأناهم في۔۔۔ القيامة”ِاکثر علمات نے کہا ہےکہ معنیٰ یہ ہے کہ “ِك

ِ
جیسے ہم نے ا

دکرہ ں اور  کی ماؤں کے پیٹوں سے ننگے بدن،ننگے ب اؤ

  

ل بہ کی کیفیات کا ی

ّ

 

ث
م
م

ل 

ّ

 

ث
م
م

ائیں گے ۔گوبنا کہ اس میں واضح طور پر  

ے

 کے دن لو ب

 

غیر مختون پیدا کیا اسی طرح ہم ان کو قیام

ِکیا گیا ہے ۔

ریؒ نے بھی  اپنی تفسیر میں ممثل  
 
نددہ ”ِاس کے بعد اس ضمن میں علامہ شیخ طنطاوی جوہ ث

ع

 

ن
 کی ہے کہ  ممثل “ِِ

 

 Cycle Universe)“)ِنعیدہ ”کی وضاج

Theory  ی کا ثبوت ہے ۔

ٰہ ل

کا “ِرجعتقانون ِ”فلکیات کی روشنی میں اسے علم  نے  سائنسی مشاہدات ان کو کائنات کے این طے شدہ انجام سے تعبیر کیا ہے جو قدرت اِ

رار دبنا

 

د حرکیات  کے اصولوں سے ہم آہنگ ہے۔ ہے اور انہوں نے کہا ہے کہ مظہر ق دین  بدلتا ہے جو ج 

 

ا بلکہ حال

 

 بتاتی ہے کہ مادہ کبھی فنا نہیں ہوب

 

ن
یہ ایٓ

23

ِ

 و اختصارکا پہلو

 

ِتفسیر میں طوال

ر ن

 

ر کا  ازل  اسلوب یہی  ہےکہ  اس میںجموعی  سےیظ سے دیکھا جائے تو  تفسیر م ن

 

 کی تفسیر مختصر جبکہ تفسیر ثعلبی میں طویل ہے۔اگرتف تفسیر م

 

ن
 اکثرو بیشتر مقاماتِ میں اس ایٓ

ااطًویل ہوتی ہے ۔ پر

 

 ث
سب

 

ن
 کی تفسیر  

 

ن
ِایٓ

َ”۔2
 
رٌ

ُ
فَاخ

َ
ت  وَّ

ٌ
زِيْنَة هْوٌ وَّ

َ
ل عِبٌ وَّ

َ
يَا ل

ْ
ن  الدُّ

ُ
حَيٰوة

ْ
مَا ال نَّ

َ
ا ا

 
مُوْ

َ
مَْ اِعْل

ُ
رٌَ بَيْنَك

ُ
اث

َ
ك

َ
دِ ۭ فِي وَت

َ
وْلا

َ ْ
مْوَالِ وَالا

َ ْ
لَِ الا

َ
مَث

َ
َ ك يْث 

َ
عْجَبََ غ

َ
ارََ ا فَّ

ُ
ك

ْ
 ال

هَ 
ُ
بَات

َ
مََّ ن

ُ
رٰىهَُ يَهِيْجَُ ث

َ
ت
َ
ا ف مََّ مُصْفَرًّ

ُ
وْنَُ ث

ُ
امًا يَك

َ
وَفِي حُط خِرَةَِ ۭۭ

ٰ ْ
ابٌَ الا

َ
دِيْدٌَ عَذ

َ
َ ش  ۭ َ

ٌ
فِرَة

ْ
مَغ نََ وَّ هَِ مِ 

ّٰ
َ وَرِضْوَانٌَ الل َ وَمَا ۭۭ

ُ
حَيٰوة

ْ
 ال

َ
 
يَا

ْ
ن َ الدُّ

َّ
رُوْرِ  مَتََ اِلا

ُ
غ

ْ
 24۔“20؀اعُ ال
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ا ہے، جیسے ب ارا اور اس کی خوب جان رکھو کہ دنیا کی زندگی صرف کھیل تماشہ زینت اور آپس میں فخر )و غرور( اور مال اولاد میں این دوسرے سے اپنے آپ کو زبنادہ بتلا”

 

ب

ِ 
 

رت میں سخت عذاب اور اللہ  پیداوار کسانوں کو اچھی معلوم ہوتی ہے پھر ج

 

 میں اس کو تم دیکھتے ہو پھر وہ ب الکل چورا چورا ہوجاتی ہے اور آخ

 

وہ خشک ہوجاتی ہے تو زرد رن

 ۔ “کی مغفرت اور رضامندی ہے اور دنیا کی زندگی بجز دھوکے کے سامان کے اور کچھ بھی نہیں ہے

ا ،آپسی فخر اور ممثل

 

 اتی کو تشبیہ دی گئی ہے۔: دنیا کی زندگی میں کھیل ،تماش
ُ

 

 کی کثرت کے اعتبار سے ب ارونق ہونے اور بے ث

 

ِمال و دول

ورا ُچورا ہو کر بکھر ممثل بہ: ُ
 
ا ہے ۔پھر اس کھیتی کا خشک ہو کر چ

 

ا کسان کو پسند آب

 

جانے سے بننے والی صورت سے ب ارا کی وجہ سے پیدا ہونے والی کھیتی جس کا ب ارونق ہوب

ِتشبیہ دی گئی ہے۔

لوجہ

 

ث
مِ

ا اور پھر فنا ہو جانے میں ب اہم مشابہت دی گئی ہے۔ 

 

ِ:دونوں چیزوں کا اولًا ب ارونق ہوب

ِ: کاف حرفِ تمثیل ہے۔ادات

ِ
 
ِتقاب

رات میں سے 

 

 
ل کے اخ

َّ
ّ

 

ث
م
م

هْوٌَ “
َ
ل عِبٌ وَّ

َ
ِکا معنیِٰ“ِل

 بلیغ انداز میں بیان کرتی ہے۔جہا

 

ن
رت کی حقیقت کو نہای

 

داری اور آخ

 

ن
ی اب ا

 

 دنیا کی ب

 

ن
 یہ ایٓ

 

هْوٌ ”ِں ی
َ
ل عِبٌ وَّ

َ
عِبٌَ ”کی معنوی بحث کا تعلق ہے تو “ل

َ
کا معنی “ِل

عِبٌَ”دونوں تفاسیر میں کساںں بیان ہوا ہے جو کہ یہ ہے   کہ 
َ
هْوٌَ ”سے مراد ہے کہ ایسا ب اطل جس کے لئے کچھ بھی حاصل ہونے والا نہیں ہے لیکن“ِل

َ
کے معنی “ِل

رق ہے۔

 

هْوٌ ”ِمیں ق
َ
 میں یہ ہے کہ خوپھ پھر  ہو ہو جائے گی ۔کا معنی تفسیر ثعلبی“ِل

25

ان کو ب ا مقصد چیز میں مشغول  

 

ر ایسی چیز جو ان
 
ر میں یہ ہے کہ ہ ن

 

جبکہ تفسیر م

ہونے سے روک دے۔

26

ِعلامہ ابن عاشورؒ کی رائے  اس ب ارے میں یہ ہے کہ 

فَُ”َ  
ُّ
ِ الط

وْرُ سِن 
َ
عِبَ ط

َّ
إِنَّ الل

َ
ِ وَاحِد  مِنْهُمْ، ف

ل 
ُ
رِ ك وُّ

َ
ط

َ
اسِ فِي ت وَارِ آحَادِ النَّ

ْ
ط

َ
صُولُ أ

َ
يْضًا أ

َ
وْرُ وَهِيَ أ

َ
 ط

َ
ينَة ِ

بَابِ، وَالز 
َّ

وْرُ الش
َ
هْوَ ط

َّ
بَا، وَالل ِ

ةِ وَالص 
َ
ول

ا
َ
ك ةِ، وَالتَّ

َ
هُول

ُ
ك

ْ
وْرُ ال

َ
رَ ط

ُ
فَاخ ةِ، وَالتَّ فُتُوَّ

ْ
ةَِال

َ
وخ

ُ
يْخ

َّ
وْرُ الش

َ
رَ ط

ُ
27َ۔“ث

انوں کی زندگی کے مختلف ادوار کے اصول بھی ہیں، کیونکہ کھیلنا بچوں اور بچپن کا دور ہے، لہو و لعب جوا

 

 یہ )دنیا کی مثال( دراصل ان

 
 

  و زینت بلوغ
ن
نی کا دور ہے، زی

رھاپے کا دور ہے۔اور جوانیِ کامل )جوان مردی( کا دور ہے، فخر و مباہات ادھیڑ عمری کا دور 

ے

ِہے اور زبنادہ کمانے اور مع  کرنے کی حرص ئ 

رطبیؒ

 

ِنےان دونوں الفاظ کا مفہوم اس طرح بیان کیا ہے کہ علامہ ق

لَُّ”
ُ
الَ مُجَاهِدٌ: ك

َ
عْهُودِ مِنَ اسْمِهِ، ق

َ ْ
ى الْ

َ
هُ عَل رْبٌ. وَقِيلَ: إِنَّ

ُ
لٌ وَش

ْ
ك
َ
هْوٌ: أ

َ
عِبٌ وَل

َ
: ل

ُ
تَادَة

َ
الَ ق

َ
هَْ وَق

َ
عِب  ل

َ
َ 28۔“وٌَل

ام سے سمجھا”ِِ

 

ا اور پینا ہے۔ اور کہا گیا ہے کہ اس سے مراد وہی معروف معنی ہے جو اس ب

 

رمابنا: لعب اور لہو سے مراد کھاب

 

ا ہے۔امام قتادہؒ نےق

 

رمابنا کہ  اھدہدؒ نے  امام   جاب

 

ر ق
 
ہ

ِکھیل لہو ہے۔

ر 

 

 
َ”َممثل کے خ

ٌ
ِکا مفہوم “ِِزِيْنَة

ریین اختیار کرتے ہیں اور این اور گہ  پر یہ کہا گیا ہے کہ اس ب ارے میں بھی تفسیرِ ثعلبی میں 

 
 

“ِوزینة ”مختصر طور پر یہ کہا گیا ہے کہ ایسا منظر جس سے وہ   لوگ ئ

کامطلب ہے عورتوں کے زینت اختیار کرنے کی طرح

29

ریین کا مفہو

 
 

 سے اور مختلف انداز میں بیان ہوا ہےاور وہاں ئ

 

ر میں یہ مفہوم قدرے طوال ن

 

م اس ۔تفسیر م

ِطرح سے بیان  کیا گیا ہے کہ

 تزيين أو ما يتزين به، كالْناصب العالية والْراكب البهية والْنازل الرفيعة والْلابس الفاخرة”
ٌ
َ 30۔“وَزِينَة

ا،)یعنی سو”

 

ر اس چیز کو کہیں گے جس سے زینت حاصل ہوتی ہے جیسے بلند مناصب۔ جانوروں کو سواری بناب
 
ریین کو کہیں گے  بنا ہ

 
 

 بنتی یہ ئ

 

ار کے لیے سواری زینت کا ب اغ

پھر جلد  ہو ہو جاتی ہےجیسے پودا  ہے۔بلندمنازل اور خوشنمات کپڑے۔ گوبنا کہ اس کا حاصل یہ ہوا کہ  یہ دنیا کے لیے این تمثیل ہے جو پہلے طمع کرنے والوں کو ابھارتی ہے

ا ہے۔ 

 

ِمرجھا جاب

راتِ

 

 
رَْ”َممثل کے اخ

ُ
فَاخ

َ
رْ ”َاور “ت

ُ
اث

َ
ك
َ
ِی بحثکی معنو“ت



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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رْ ”ِ
ُ
فَاخ

َ
کا لیا گیا ہے ۔“ِسے مراد تفسیر ثعلبی میں ہم عصر  لوگوں کے درمیان آپس  میں فخر کرنے کی طرح“ِت

31

ر میں اس کے معنی  میں وسعت  ب ائی گئی ہے  ن

 

تفسیر م

ا(  کے ہیں ۔

 

ررگوں کے ذریعے اور نسب کے ذریعے)فخر کرب

 

جیسا کہ اس سے مراد  القاب کے ذریعے ،ئ 

ِ32

ِ

 جہا

 

مرادی معنی   کے  مفہوم  کی بحث  ہے تو اس ب ارے میں تفسیر ثعلبی میں این معروف قو ل بیان کیا گیا ہے جو کہ حضرت علیؓ سے مروی ہے۔پہلے تو اس کا “ِتکاثر”ں ی

ہے۔“ِِکتکاثر الدھقان”بیان کیا ہے کہ 

33

حضرت علیؓ کا قول نقل کیا ہے جو انہوں ۔اس کے بعد “جا گیر داروں کے کثرت سے مال کو حاصل کرنے کی طرح”یعنی 

ر وہ چیز جو کھائی جائے،دوسری یہ کہ  
 
رمابنااور اس کے مطابق دنیا کامصداق کل چھ چیزیں ہیں۔این  یہ کہ ہ

 

ر وہ چیز جو پی جائے،تیسری ب ات یہ نے حضرت عمار بن بناسر  سؓے ق
 
ہ

ر وہ چیز جو سونگھ 
 
ر  وہ چیز جو پہن لی جائے،چوتھی یہ کہ ہ

 
ر وہ چیز جس پر سواری کر لی جائے،چھٹی یہ کہ وہ عورت جس سے نکاح ہو جائے۔ اس کے کہ ہ

 
لی جائے،ب انچویں یہ کہ ہ

رطبیؒ نے بھی اپنی تفسیر میں نقل کیا ہے۔

 

علاوہ حضرت علیؓ کے اس قول کو امام ق

34

ِِ

ری چمک دمک  کے پیچھے چھپی ہوئی حقیقت
 
ر خوشنما گوبنا  حضرت علیؓ  نےاس قول کے ذریعے دنیا کی ظاہ

 
 کو بے ب کب کیا ہے ۔انہوں نےبیان کیا  ہے کہ دنیا کی یں بظ ہر ہ

دہ  ہوتی ہے۔یہ قول ہمیں دنیا کی فانی اور دھوکہ دینے  والی فطرت سے اپسندین

 

رت کی  اور دلکش نظر آتی ہیں لیکن انکی اصل حقیقت  معمولی بنا ب

 

ا ہے اور ہمیں آخ

 

خبر دار کرب

اِ

 

ِ ہے۔ تیاری کی طرف متوجہ کرب

ر  میں لیکن  ن

 

ر ”تفسیر م
ُ
اث

َ
ك

َ
ا(۔“ِت

 

ا۔)فخر کرب

 

کا معنی یہ بیان  ہوا ہے کہ مال اور اولاد کی کثرت کی وجہ سے این دوسرے پر خوشنمائی  کرب

35

پھر اس کے رد میں علامہ 

یؒ نے  دنیا کی بے ثباتی کے حوالے سے حضرت سعید بن جبیر  ؒکے قول سے استدلال کرتے ہوئے اس ب ات

ثنل
ج

 کی ہے کہ دنیا کی زندگی محض این ایسا سامان  ز

 

کی وضاج

 کہ یہ ب ات ان 

 

رت کے لئے کام نہیں کرتے یہاں ی

 

ا ہے۔دھوکہ ہے  جس سے لوگ دھوکہ کھا جاتے ہیں  اور اپنی آخ

 

کو پسند آجاتی ہےاور انکا ہے جس سے نفع اٹھابنا جاب

ا ہے کہ اس کے سوات کوئی اور دار نہیں ہے۔

 

ِاس کی تصدیق  ان الفاظ سے ہوتی ہے کہ   اعتقاد بن جاب

قال سعيد بن جبير: الدنيا متاع الغرور، إذا ألهتك عن طلب الآخرة، فأما إذا دعتك إلى طلب رضوان الله ولقائه، فنعم الْتاع ونعم ”

36َ۔“الوسيلة. وهذا دليل على أن من استعان على الآخرة بطلب الدنيا، فهي له متاع وبلاغ إلى ما هو خير منه

دریعہ روابنات بیان کیا ہے جس کا اہتمام تفسیر ثعلبی میں نہیں۔ نیز

 

روی زندگی  کے فضائل کو ی 

 

د اخ رین

 

نرر  میں م
ی

 

ث
م
ل

رت اس کے علاوہ  التفسیر ا

 

 وآخ

  

 
 یہ کہ تفسیر ثعلبی میں  ج

 کے ب ارےمیں  بیان کردہ دو روابنات کے ضمن

  

 
ر میں ج ن

 

 کی گئی ہے۔ کے متعلق بھی  بحث موجود نہیں لیکن تفسیر م

 

ِ میں  اس کی وضاج

ل  بہ کی تفصیل

ّ

 

ث
م
م

ِ

 تو ملتی  ہےلیکن ی لحاظ پہلو نقل نہیں کیا گیا۔مثلاً امام ثعلبی نے

 

رات کی  معنوی وضاج

 

 
“ِالا متاع الغرور”سے لے کر “ِکمثلَِ”تفسیر ثعلبی میں ممثل  بہ کے بعض اخ

 میں صرف یہ دو نکات بیان کئے ہیں 

 

 کے حصے کی وضا ج

 

ا”کا  معنی کھیتی کرنے والے یعنی کسان کے ہیں  اور“ِالکفار”کہی َ”اور “ِمصفرَّ
ً
کے تحت “ِحطاما

د کیا گیاہے کہ پس

  

“وہ بوسیدہ ہو جاتی ہے اور فنا ہو جاتی ہے”ِصرف مرادی معنی  اور نتیجہ ہی اج

37

ر میں ممثل بہ  کی تفصیل  ن

 

دیگر تفصیل موجود نہیں ہے۔ لیکن تفسیر م

ر سے استدلال کرتے ہوئے  بھی اس کی تفصیل  ملتی  ہے۔مختلف مقامات پر

 

رآنی نظائ

 

ِ موجود ہے جیسا کہ بلاغی،قہی  اور ق

ِبلاغی پہلو

ر ن

 

 پر تفسیر  ثعلبی میں  روشنی نہیں ڈالی گئی لیکن تفسیر م

 

نت ی

 

ھب
یؒ نے  یہ مذکور   میں بلاغی پہلو کے سےیظ سے  تمثیل کے طرفین  ممثل ممثل بہ سے بننے والی 

ثنل
ج

ہے جیساکہ علامہ ز

رمابنا ہے کہ 

 

ِاین مقام پرق

ا تشبيه تمثيلي، لأن وجه الشبه منتزع من متعدد” راهُ مُصْفَرًّ
َ
ت
َ
مَّ يَهِيجُ ف

ُ
هُ، ث

ُ
بات

َ
ارَ ن فَّ

ُ
ك

ْ
عْجَبَ ال

َ
يْث  أ

َ
لِ غ

َ
مَث

َ
38َ۔“ك

د شدہ ہے۔ امور مثیلی ہے اسلئے کہ وجہ شبہ متعدد یہ تشبیہ ِ

  

ِ”سےیظ سے دیکھا جائے تو اب اگر سائنسی سے اج

 

نت ی

 

غ
 ،صفرا اًور حطاماً جیسے مراحل  ایسے ہیں “ِ

 
ن ن

ب ارا،نبات ،ی

ات کی حیاتیاتی نشو و نما سے مکمل طور پر مطابقت رکھتے ہیں۔یہ تمام مراحل کسی بھی پودے کی زندگی کے سائنسی مراحل ہیں۔

 

ِجو نباب

ِِ ہے کہ ھ نے اس ب ارے میں یوں نقل کیا685پھر امام بیضاویؒ    م 
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 وهو تمثيل لها في سرعة ت”َ
ً
ونُ حُطاما

ُ
مَّ يَك

ُ
ا ث راهُ مُصْفَرًّ

َ
ت
َ
مَّ يَهِيجُ ف

ُ
هُ ث

ُ
بات

َ
ارَ ن فَّ

ُ
ك

ْ
عْجَبَ ال

َ
يْث  أ

َ
لِ غ

َ
مَث

َ
قضيها وقلة جدواها بحال نبات أنبته ك

 بزينة الدنيا ولأن
ً
 انتقل فكره إلى قدرة  الغيث فاستوى وأعجب به الحراث، أو الكافرون بالله لأنهم أشداء إعجابا

ً
الْؤمن إذا رأى معجبا

39َ۔“صانعه فأعجب بها

ا ہے، پس تم اسے زرد دیکھتے ہو، پھر وہ ٹو

 

ا ہے۔ یہ دنیا ب ارا کی مانند جس نے کاشتکاروں کو اس کی پیداوار سے خوا کر دبنا، پھر وہ )پودا( خشک ہو جاب

 

ٹ  ھوٹٹ  کر نکے  بن جاب

ا ہے اور کاشتکار اس سے خوا کی مثال ہے کہ کس طرح یہ جلد  ہو ہو

 

رھ کر نوررب

ے

ا ہے، ب الکل ایسے ہی جیسے ب ارا اگاتی ہے اور پودا ئ 

 

 جاتی ہے اور اس کا فادہہ بہت م  ہوب

  کسی چیز کو 
 

ر ہوتے ہیں، جبکہ مؤمن ج

 

  و زینت سے سخت متائ
ن
ر( اس لیے دنیا کی زی

 

ر )اللہ کے من

 

ِ تعجبہوتے ہیں۔ گوبنا کہ مراد یہ ہے کہ کاق

 

 دھتا ہ ہے تو راراً اس ب اغ

ا ہے۔

 

ا ہے اور وہ اس قدرت پر تعجب کرب

 

ِکا ذہن اس کے خالق کی قدرت کی طرف منتقل ہو جاب

ر سے استدلال

 

رانٓی نظائ

 

ِق

   اس تمثیل

 

ن
رمیں سے  سورہ یونس کی ایٓ

 

رآنی نظائ

 

یؒ ؒنے دلائل کے طور پر ق

ثنل
ج

 کے لیے بھی علامہ ز

 

  اور  سورہ الکہف کی ا24ٓکی  وضاج

 

ن
سے   استدلال کیا ہے جبکہ  45ی

دکرہ نہیں  کیا گیا ہے۔ 

  

ر کا ی

 

رآنی نظائ

 

ِتفسیر ثعلبی میں   اس ضمن میں ق

ِقہی  پہلو

یؒ نے کی ہے جبکہ تفسیر ثعلبی میں یہ بحث مذکور نہیں ۔ فقہ کے تحت

ثنل
ج

 علامہ ز

 

رات کی صراج

 

 
ر میں  خلاے  کے طور پر تفسیرقہی  پہلو میں ممثل  اور ممثل بہ دونوں اخ ن

 

 م

اویلات کو بیان کیا گیا ہے ۔جن میں لھو

 

دکرہ کیا ہے جو کہ فانی ہیں بلکہ ان کے فانی ہونے کے اسباب کی بھی ب

  

راور زینت نہ صرف  ان ب انچ صفات کا ی

 

ر،اثرئ

 

،لعب،تفاخ

امل ہیں۔  پھر  اللہ کا دنیا کو جلد  ہو کرنے اور اس کے جمال کے زائل ہونے کو تشبیہ دئیے جانے

 

رمابنا ہے ش

 

ائید میں  این گہ  پر یوں ق

 

 کا بھی  ذکر کیا گیا ہے۔  جیسا کہ اس کی ب

ِکہ  

ثم شبهها في سرعة انقضائها وزوال جمالها بالزرع الذي يعجب الناظرين إليه، لحضرته بكثرة الأمطار، ثم لا يلبث أن يصير هشيما كأن ”

40َ۔“لم يكن

س کے بعد جلد  ہو ہونے اور ا
ِ
س کے جمال کے زائل ہونے کو کھیتی کے سا  تھ تشبیہ دی  ہے جس کی طرف دیکھنے والے  خوا ہوتے ہیں۔  اس وجہ سے کہ اس کی پھر اللہ نے ا

ادابی ب ارشوں کی کثرت کی وجہ سے ہوتی ہے پھر وہ چورا چورا ہو جاتے ہیں ،گوبنا کہ وہ تھے ہی نہیں۔ تفسیر ثعلبی میں یہ بحث

 

ِ۔سرے سے مذکور ہی نہیں سر سبز و ش

مَا”َ۔3   عَرْضِ السَّ
َ
ة  عَرْضُهَا ك

مْ وَجَنَّ
ُ
ك ِ

ب  نْ رَّ فِرَة  مِ 
ْ
ى مَغ

ٰ
ا اِل

 
رْضَِ ءَِۗ  سَابِقُوْ

َ ْ
تَْ ۗ   وَالا عِدَّ

ُ
ذِيْنََ ا

َّ
مَنُوْا لِل

ٰ
هَِ ا

ّٰ
لِكََ ۗ   وَرُسُلِه َ بِالل

ٰ
ضْلَُ ذ

َ
هَِ ف

ّٰ
تِيْهَِ الل

ْ
 يُؤ

ا مَنَْ
َ

ش هَُ ۗ   ءَُۗ  يَّ
ّٰ
و وَالل

ُ
فَضْلَِ ذ

ْ
عَظِيْمَِ ال

ْ
41َ۔“21؀   ال

ئے اللہ پر اور اس کے رسولوں پر، یہ دوڑو اپنے رب کی معافی کی طرف کو اور بہشت کو جس کا پھیلاؤ ہے جیسے پھیلاؤ آسمان اور زمین کا  تیار رکھی ہے واسطے ان کے جو یقین لا”ِ

را ہے 

ے

ِ۔“فضل اللہ کا ہے دے اس کو جس کو چاہے اور اللہ کا فضل ئ 

 کی وسعت  کی مثال ممثل : 

  

 
ِج

اِممثل  بہ:

 

ِاسٓمان اور زمین کی وسعت   کے ساتھ پیش کرب

ل:
ْ

 

ث
مِ

ِتشبیہ دینا ب اہم  طرفین کو وسعت کے اعتبار سے وجہ 

ِکاف بطور تمثیل  ادات:

ِ
 
ِتقاب

 و اختصار کا پہلو

 

ِطوال

 مختصر انداز میں کی گئی ہے ۔جیسا کہ اس میں 

 

ن
رات کا  صرف  لفظی مفہوم بیان کرنے پر اکتفات کیا گیا ہےمثلاً  تفسیر ثعلبی میں اس کی تفسیر نہای

 

 
 کے بعض اخ

 

ن
صرف متن ِ ایٓ

ا”ممثل کے حصے  
 
ا”ِکے تحت  صرف دو الفاظ کا معنی ٰبیان کیا ہے جن میں سے  “ِِعَرْضُهَا ”سے لے کر “سَابِقُوْ

 
”ِکا صرف یہ  معنی ہے  کہ اس سے مراد“ِسَابِقُوْ

ا بیان کیا ہے  دیگر تفصیل موجود نہیں۔“ِاس کی وسعت ”کا معنی  “ِِعَرْضُهَا” ۔اس کے بعد لفظ کے ہیں“ِتیزی سے چلنا

 

ہوب

42

  سے 

 

ن
ر میں اس ایٓ ن

 

جبکہ تفسیر م



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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ردین 

 
 

یؒ کے ئ

ثنل
ج

د  لغوی  و اصطلاحی  تفصیل  بھی پیش کی گئی ہے  جیساکہ علامہ ز رین

 

م”متعلق  کچھ م
ُ
ک ِ

ب  “ِِسابقوا ”کہا گیا ہے کہ میں یہ “سابقوا الیٰ  مغفرۃ  من رَّ

م”سے مراد دوڑ کے میدان میں سبقت کرنے والوں کے بھاگنے کی طرح بھاگنے کے ہیں  اور
ُ
ک ِ

ب  کا مصداق بیان ہوا ہے “ِِسابقوا ”میں “ِِِالیٰ مغفرۃ  من رَّ

ارہ  مغفرت کے موجبات کی طرف  بھاگنے کے لیے   کیا  گیاہے۔

 

کہ مغفرت کا اش

43

جیسا کہ  ۔کو اصطلاحی مفہوم میں  لیا ہے “ِِسابقوا ”اس  لفظ  لیکن دیگر مفسرین نے 

ارہ کیا گیا ہے اور  اس کی تصدیق ائمہ متقدمین میں سے  علا

 

 373مہ سمر قندی   م بعض مفسرین کے ہاں اس میں اصل نیک اعمال کی طرف  سبقت لے جانے کی طرف اش

“بحر العلوم ”ھ نے اپنی تفسیر 

44

ِمیں بھی  کی ہے۔

ِ”ِممثل 

  

 
ِکا تعارف و صوصصیات“ِج

لُدد

 

ج
ل

ا ا

 

ۃ

 

ث  
ج
ی ،
ٰ
ا الٔاو

 

ۃ

 

ث  
ج
ا العدن،

 

ۃ

 

ث  
ج
جلال،دار القرار، دارالسلام،

ل

اموں میں دارا

 

امل ہیں۔ الِ علم کے ہاں جنتوں کی کل تعداد  اٹٓھ ہے جن کے  ب

 

ا الفردوس ش

 

ۃ

 

ث  
ج
ا النعیم اور 

 

ۃ

 

ث  
ج
 ،

 کی وسعت  کا ذکر کرنے کے لئے امام ثعلبی ؒنے پہلے

  

 
َ”َ یہ ذکر کیاہے کہ تفسیر ثعلبی میں ج

ۗ
مَا عَرْضِ السَّ

َ
رْضَِ ءَِك

َ ْ
کے تحت آسمان و زمین میں سے بعض کے   “َوَالا

 کی وسعت کو بیان کرنےکے لئے امام ابنِ کیسا

  

 
د سمجھا جا سکتا ہے اور پھر اس ج رین

 

رات( کے ساتھ ملنےکی وجہ سے اس کی وسعت  کو م

 

 
ائیدانًقل بعض ) اخ

 

ن کا قول بھی ب

ِکیا ہے کہ

ة واحدة من الجنات” 45َ۔“وقال ابن كيسان: عنى به جن 

 ہی مراد لی ہے”

  

 
 کے ذریعے سے این  ج

 

ن
ِ۔“اللہ  نے تمام جنتوں میں سے اس ایٓ

 کی مثال مراد نہیں لی بلکہ ان تمام اٹٓھ جنتو

  

 
 کی اٹٓھ اقسام میں سے کسی این ج

  

 
 کی چوڑائی   کو سمجھانے کے لئے محض ج

  

 
 ہی  مراد لیا ں کو لا گوبنا کہ ج

  

 
کر  این ج

ِ

  

 
ر  ج رائ  ا ہے اس کے ئ 

 
 

 
 کا عرض اتنا ہے جتنا کہ ان دونوں )آسمان و زمین(  کو لا کر عرض ب

  

 
ر میں یہ کہا گیا ہے کہ ج ن

 

 کا عرض ہے۔اس کے بعد یہ کہ ہے۔ تفسیر م

ا اور اکیلا ایمان ہی اس کے استحقاق میں کافی ہے،کا بھی ذکر کیا

 

 کا  مخلوق ہوب

  

 
 ہے۔ج

46

ِ

 کی وسعت  کی تصدیق امام   اسماعیل سدیؒ

  

 
ؒ نے   اپنی تفسیر میں ج فدداتاسماعیل حقی  بن مصطفٰ

ل
ِکے قول سے استفادہ کرتے ہوئے  ان الفاظ سے کی  ہے  کہ ِامام ابوا ا

تشبيه تمثيل للعباد لو كسرت السموات والأرض وصرن خرد لا فبكل خردلة لله جنة عرضها كعرض السموات والأرض ويقال هذا ال”َ

47َ۔“بما يعقلون ويقع في نفوسهم مقدار السموات والأرض وتقديم الْغفرة على الجنة لتقدم التخلية على التحلية

 ہے

  

 
رے کے بدلے اللہ کے ب اس این ج

 

ر این رئن
 
رے ہو جائیں، تو ہ

 

رے رئن

 

رہ کر دبنا جائے اور وہ رئن

 

رہ رئن

 

ئی آسمانوں اور جس کی چوڑا اگر آسمانوں اور زمین کو توڑ کر رئن

اکہ بندوں کے سامنے ایسی مثال پیش کی جائے جو وہ سمجھ سکیں اور جس

 

ا ہے کہ یہ تشبیہ اس لیے دی گئی ہے ب

 

ر ہے۔اور کہا جاب رائ   کا اندازہ ان کے دل میں یٹھ زمین کے ئ 

رکیہ

 
 

 پر مقدم کرنے کی وجہ یہ ہے کہ ئ

  

 
اہوں سے ب اکی کا مرتبہ زینت اور نعمتوں سے پہلے ہے۔ سکے۔ یعنی آسمانوں اور زمین کی وسعت اور مغفرت کو ج

 

 اور گ

رات میں سے اللہ کے فضل کے متعلق چند اہم  نکات

 

 
ل کے دیگر اخ

َّ
ّ

 

ث
م
م

ِ

ر میں  یہ موجودہے۔ جیسا کہ این مقام پر   ن

 

ی کی بحث محذوف ہے لیکن تفسیر م

ٰہ ل

تِيْهِ مَنَْ”َتفسیر ثعلبی میں فضلِ ا
ْ
هِ يُؤ

ّٰ
ضْلُ الل

َ
لِكَ ف

ٰ
َ ذ

ۗ
ا

َ
ش کے تحت    یہ کہنے کی   “ءَُيَّ

  ہے  اور نہ 
 

جۃ کی بنات پر ہی کیوں نہ ہو، یہ فضل نہ تو اللہ پر واج
ل
ا اس کے اعمالِ صا

 

داتِ خود  وسیع فضل کوشش کی گئی ہے کہ اللہ کا کسی  پر فضل کرب

 

ہی لازم۔ اگرتف اللہ تعالیٰ ی 

یؒ نے اس ب ارے میں یہ تبصرہ  کیا ہے کہ  اللہ نے اس ب ات  والے ہیں لیکن اللہ تعالیٰ ) اس ب ارے میں   کسی سےیظ

ثنل
ج

سے بھی  ( ب ابند نہیں ہیں۔جیسا کہ این اور  مقام پر علامہ  ز

  اور لازم نہیں ہے۔
 

  سےفضل اور رحمت ہے،اللہ پر واج

 

 اللہ کی جای

  

 
کو بیان کیا ہے کہ مغفرت  اور ج

48

پھر یہی مفہوم قاضی ثنات اللہ ب انی پتی  

49

دیگر مفسرین  اور  

ِنے بھی بیان کیا ہے ۔

 ِ صحیح  بھی اس حوالے سے پیش کی گئی ہے کہ کس طرح سے اللہ کا فضل حاصل کیا جا سکتا ہے۔ اس کا ملخص یہ ہے کہ آ

 

ن
رمابنا صلى الله عليه وسلمِپاس کے بعد این د ی

 

د ق رین

 

نے م

  تم اسے کر لو گے  تو تم
 

 حاصل نہیں کر سکے کہ   کیا میں تمہیں ا یسی چیز پر رہنمائی  نہ کر دوں  کہ ج

 

نلت ث

 

ضی
رھ  جاؤ گے اور کوئی این بھی تم پر 

ے

 اپنے بعد والے  لوگوں سےئ 

ِگا۔۔
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َ دون دبر كل صلاة ثلاثا وثلاثين، ” رون وتحم  حون وتكب  ولا يكون أحد أفضل منكم إلا من صنع مثلما صنعتم، تسب 

، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ذلِكَ قال: فرجعوا، فقالوا: سمع إخواننا أهل الأموال ما فعلنا، ففعلوا مثله

تِيهِ مَنْ يَشاءَُ
ْ
هِ يُؤ

َّ
ضْلُ الل

َ
50“۔«ف

ِ

ر نماز کے بعد  ”ِ
 
 والا نہیں رہے گا مگر وہی شخص جو تمہارے جیسا کام کر کے آبنا ہو گا۔ تم ہ

 

نلت ث

 

ضی
مرتبہ  33مرتبہ سبحان اللہ ، 33کوئی این بھی تمہارے مقابلے میں  

ارے مالدار بھائیوں نے  یہ عمل سن لیا  جو ہم نے 34ِالحمد للہ اور 
 
کیا اور انہوں نے بھی دفعہ اللہ اکبر کہو۔راوی کہتے ہیں کہ صحابہ  لؓوٹ  ائٓے اور انہوں نے عرض کی کہ ہ

رمابنا صلى الله عليه وسلمِایسا کر لیا۔رسول  اللہ 

 

تِيهِ مَنْ يَشاءَُ”ِنے ق
ْ
هِ يُؤ

َّ
ضْلُ الل

َ
ِ۔“ذلِكَ ف

رعکس تفسیر    ر کے ئ  ن

 

 مبارکہ تفسیر م

 

ن
سے ثعلبی میں نہ تو اللہ تعالیٰ کی اس صفت ذوالفضل کا بیان ہے اور نہ ہی اللہ تعالیٰ کے فضل کوحاصل کرنے کے لئے کسی بھی د ی

ِاستدلال کیا  گیاہے۔

ِقہی  پہلو

ی ؒنے 

ثنل
ج

ی ؒ نے کیا ہے لیکن امام ثعلبی نے  اسے  بیان نہیں کیا۔علامہ ز

ثنل
ج

اس ب ارے میں  مومنین کو تلقین کی ہے کہ اللہ  تعالیٰ  نے انہیں ان  اس بحث  کا ذکر بھی علامہ ز

 کرتے ہیں اور ان کے لیے ایسے ب ا

 

 
ای

 

رھنے کا حکم دبنا جو ان لوگوں کے لئے ان کے رب  کے ہاں  مغفرت  کو ب

ے

جۃ کی طرف تیزی سے ئ 
ل
ازت بناتے ہیں جن کے اعمال صا

ِنیچے نہریں ہونگیں۔اس کے بعد یہ کہا ہے کہ

َ ي هذا تقوية للرجاء، ودليل على أن الجنة مخلوقة جاهزة. لكن لا تنال الجنة ولا تدخل إلا برحمة الله تعالى وف”

51۔“وفضله، والله صاحب الفضل الواسع الكثير

ِ

 پیدا کرکے تیار کر دی گئی ہے لیکن اللہ کی رحمت 

  

 
 ہے اور اس پر دلیل یہ ہے کہ ج

 

ن
جات یعنی امید کے لئے تقوی

َّ
 میں ر

 

ن
 حاصل کی  گوبنا کہ اس ایٓ

  

 
اور فضل سے ہی ج

یٰ ہے۔

 

ن

 

ب

 

ث
س
م

ِجائے گی۔تفسیر  ثعلبی میں یہ پہلو 

نْفُوْشِ  ”۔4 
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
جِبَالُ ك

ْ
وْنُ ال

ُ
ك

َ
52َ“وَت

 ۔ “ور پہاڑ دھنے ہوئے رنگین اون کی طرح ہوجائیں گےا”

 کو تشبیہ دی گئی ہے۔

 

رہ ہو کر بکھر جانے کی حال

 

رہ رئن

 

 کے دن پہاڑوں کے رئن

 

ِممثل:قیام

  سے تشبیہ دی گئی ہے۔

 

رات سے بننے والی حال

 

 
ھنی ہوئی روئی کے اڑتے بکھرتے ہوئے اخ

ُ
ِممثل بہ:د

رات میں بکھر

 

 
 میں مشابہت وجہ مثل:دونوں کا متفرق اخ

 

ِجانے سے پیدا ہونے والی حال

ِادات:کاف بطور تمثیل

ِ
 
ِتقاب

ِممثل کی بحث

روں کی پر 

 

 کے دن لوگوں کی کیفیت کی  مثال بیان کی گئی ہے کہ  روز مِحشر میں کاق

 

   میں بنیادی طور پر  قیام

 

ن
 سورہ القارعہ کی اس ایٓ

 

  ہو گی۔ پھر جہاں ی

 

یشانن ن  حال

ر میں اس  میں ب ائے جانے  ن

 

دکرہ تفسیر ثعلبی میں نہیں ہے لیکن تفسیر م

  

ر ممثل  کا تعلق ہے تو اس کا ی

 

 
ر میں اس ب ارے مذکور  والے تمثیل کے اول  خ ن

 

ہے۔ جیسا کہ  تفسیر م

ر  کی روشنی میں 

 

رآنی نظائ

 

ی ؒنے ق

ثنل
ج

  پہاڑوں میں کچھ منفرد صوصصیات  بیان کی گئی ہیں مًثلا قہی  پہلو پر بحث کرتے ہوئے علامہ ز

 

یہ   بیان کیا ہے کہ اللہ تعالٰی نے روزِ قیام

ا، پہاڑ

 

 کے ٹیلوں کی طرح ہوب

 

ن
ا،،پہاڑ کا بھر بھری ری

 

ھنی ہوئی روئی کی طرح ہو  پر احوال کے تغیر کو  چار صورتوں میں بیان کیا ہےجن میں پہاڑ کا ٹکڑے ٹکڑے ہوب
ُ
کا د

اات 

 

ض
غ
ا  اور یہ ا

 

 کی طرح  کے ہو کہ کھڑایسے ہو جاتے ہیں جیسےِجاب

 

ن
کی سے داخل ہونے والے چھوٹے چھوٹے ذرات ہیں۔ اس کے علاوہ  یہ کہ  سراب یعنی  پہاڑوں کاری

نے کے ہیں ۔

53

ِ

نْفُوشَِ”ِممثل  بہ 
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
ِکی صفات کا بیان “ك



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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 مختصر طور پر  صرف ممثل بہ 

 

ن
نْفُوشَِ”ِتفسیر ثعلبی میں نہای

َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
رات کے ب ارے میں “ِك

 

 
ر ) گیلی ( رنگی ہوئی اون ہے دیگر اخ

 

کا معنی بیان ہوا ہے کہ اس سےمراد ئ

رمابنا ہے کہ 

 

ِتفصیل پیش نہیں کی گئی ۔جیسا کہ امام ثعلبی نے ق

نْفُوشِ كالصوف الْصبوغ الْبلل”
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
جِبالُ ك

ْ
ونُ ال

ُ
ك

َ
54۔“وَت

ِ

رمابنا ہے کہ  اس کے بعد امام طبری ؒ نے بھی ممثل بہ کے

 

ِب ارے میں یہی ق

نْفُوشِ( قال: الصوف الْنفوَ”
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
جِبَالُ ك

ْ
ونُ ال

ُ
ك

َ
55َ۔“شحدثنا بشر، قال: ثنا يزيد، قال: ثنا سعيد، عن قتادة، في قوله: )وَت

ر میں قہی  نکتہ نظر کے تحت این یہی صفت بیان ہے ۔ اس کے بعد تفسیر “ِدھنی ہوئی اون”ِ،“ِالصوف الْنفوش”یعنی پہاڑ کی کیفیت ایسی ہو جائے گی جیسے ن

 

م

ھنا گیا ہو کیونکہ یہ بکھر جاتی ہے اور اڑ جاتی ہے
ُ
۔کی گئی ہے کہ پہاڑ اس دن مختلف رنگوں والے اون کی طرح ہو جائیں  گے جس اون کو د

56

لیکن اس کے علاوہ دوسری  

ا ہے تواسکے ب ارے میں تفصیل پیش نہیں کی گئی

 

ر ہوب

 

ِ۔صفت جو کہ  ئ

ِبلاغی پہلو

 میں 

 

ن
نۃاس آی ث

نل ث

 

مب

 

ت

 کے دن پہاڑوں کی ہیبت و مضبوطی کا دھنی ہوئی اون کی نرمی اور بکھرنے سے موازنہ کیا گیا ہے۔ گوبنا کہ اصل تشبیہ 

 

مقصد  ب ائی جاتی ہےجس میں  قیام

ا ہے۔ یہاں 

 

 کے ہولناک انقلاب کو مجسم  شکل میں پیش کرب

 

عِهْن”قیام
ْ
ا ہے اور کے رنگین ہونے کا “ا ل

 

د جاندار اور بصری بناب رین

 

نْفُوش”ِذکر منظر کو م
َ ْ
کا لفظ “الْ

 کی ہے کہ

 

ی ؒ نے اس طرح وضاج

ثنل
ج

ا ہے۔ بلاغی پہلو کے اعتبارسے علامہ ز

 

اار کو نمابناں کرب

 

س

 

ب

 

ن
ِحرکت اور ا

نْفُوشِ كالصوف الْندوف في خفة سيرها وتبددها، حتى تستويَ”
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
جِبالُ ك

ْ
ونُ ال

ُ
ك

َ
57َ۔“مع الأرض وَت

ر ہو” رائ   کہ زمین کے ئ 

 

ھنائی اور ریشہ ریشہ ہونے میں جھاڑی جا رہی ہویہاں ی
ُ
ِ۔“ جائےیعنی وہ پہاڑ ایسی )اون ( کی مانند   ہونگے جو کہ اپنی د

ر میں اس س   کو بھی بیان کیا  گیاہے   کہ پہاڑوں  کو ن

 

اون  کے ساتھ ہی مشابہت کیوں دی گئی ہے تو  لیکن تفسیر ثعلبی  میں یہ بلاغی  پہلو  بھی محذوف  ہے۔ اس کے علاوہ تفسیر م

رمابنا کہ چونکہ یہ اڑنے  میں اور بکھرنے  کے اعتبار سے م  وزن

 

یؒ نے  ق

ثنل
ج

ووا”ہونگے اس لئے اس ب ارے میں علامہ ز
ف

 

می
ل

 ا

 

ن

ھ
لع

سے تمثیل  دی گئی ہے۔  یہی وجہ ہے کہ “ِکا

ِبیان کی ہے کہ   بعض ائمہ مفسرین نے  اس  تمثیل کو تمثیلِ حرکت میں  شمار کیا ہے ۔ اس کے بعد امام سعدیؒ نے بھی  اس تمثیل   کے دئے جانے کی وجہ یہ

”َ
َ ْ
عِهْنِ الْ

ْ
ال

َ
 58۔“نْفُوشِ أ أي: كالصوف الْنفوش، الذي بقي ضعيفًا جدًا، تطير به أدنى ري وأما الجبال الصم الصلاب، فتكون } ك

رطبیؒ نے بھی یہی س    بیان کیا ہے ۔

 

اس کے بعد امام ق

59

عِهْنَُ”ِجس کا مفہوم کچھ اس طرح سے ہے کہ  پہاڑوں کو اُون سے  مشابہت  دی گئی ہے، اور
ْ
وہ اُون ہے جو “ِال

ھول کی مانند منتشر ہو جائیں رنگی ہوئی ہو، کیونکہ پہاڑوں 
ُ
  اُون کو جھاڑا جائے تو وہ اُڑ جاتی اور منتشر ہو جاتی ہے۔ گوبنا کہ  پہاڑ د

 
 مختلف ہوتے ہیں ج

 

ِگے۔کے رن

 

 

ِاعرابی وضاج

رات کے ب ارے میں بھی تفصیل پیش کی گئی ہے جیسا کہ وہاں اسکی اعرابی وضا 

 

 
ر میں دیگر اخ ن

 

رعکس  تفسیر م  اس طرح  بیان تفسیر ثعلبی کے ئ 

 

عِهْنِ ”ِبہ  ہے کہ ممثل ہوئی ج
ْ
ال

َ
ك

نْفُوشَِ
َ ْ
یکون کی خبر ہو نے کی وجہ سے موضع نصب میں ہے۔“ِالْ

60

رت کے  ضمن لیکن تفسیر ثعلبی اس  

 

میں دیگر آبنات ب ارے میں خاموا ہے۔ان کے علاوہ  بھی  عقیدہ آخ

 

 

ن
رآنی تمثیلات ب ائی گئی ہیں  ۔جیسا کہ ان میں   این ایٓ

 

  37مبارکہ ایسی ہیں جن میں کونیاتی کیفیت کے اعتبار سے ق

 

ن
 کی اور سورہ المعارج کی  ایٓ

 

امل ہیں9سورہ الرحٰم

 

 ۔ش

ِ۔تخلیقی کیفیت کے اعتبار سے تمثیلات2

َ”َ۔1
َ
مَا خ

َ
رَادٰي ك

ُ
ا ف

َ
دْ جِئْتُمُوْن

َ
ق

َ
َوَل

ۗ
مْ وَرَا

ُ
نٰك

ْ
ل وَّ

َ
ا خ تُمْ مَّ

ْ
رَك

َ
ت ة  وَّ لَ مَرَّ وَّ

َ
مْ ا

ُ
قْنٰك

َ
مَْ ءََل

ُ
هُوْرِك

ُ
َ ظ رٰيَ وَمَا ۭ 

َ
مَْ ن

ُ
مَُ مَعَك

ُ
ءَك

ۗ
فَعَا

ُ
ذِيْنََ ش

َّ
 ال

هُمَْ زَعَمْتُمَْ نَّ
َ
مَْ ا

ُ
ا فِيْك

ُ
ؤ

ٰۗ
رَك

ُ
َ ش دَْ ۭۭ

َ
ق

َ
عََ ل

َّ
ط

َ
ق مَْ تَّ

ُ
زْعُمُوْنَ     بَيْنَك

َ
نْتُمْ ت

ُ
ا ك مْ مَّ

ُ
61“94َوَضَلَّ عَنْك

ِِ

ا ” ارے ب اس آگئے این این ہو کر جیسے ہم نے پیدا کیا تھا تم کو پہلی ب ار اور چھوڑ آئے تم جو کچھ اسباب ہم نے تم کو دبن
 
تھا اپنی پیٹھ کے پیچھے اور ہم نہیں دیکھتے  اور البتہ تم ہ

ِ۔“ ہوگیا تمہارا علاور اور جاتے رہے جو دعوے کہ تم کیا کرتے تھے تمہارے ساتھ سفارا والوں کو جن کو تم بتلابنا کرتے تھے کہ ان کا تم میں ساجھا ہے البتہ منقطع

دا ہو کر زندہ ہونے کو مشابہت  دی گئی ہےممثل ر اُس چیز سے ج 
 
ِ۔:مرنے کے بعد) کفار (مشرکین کا دوب ارہ زندہ ہو کر دنیا کی زندگی سے متعلق ہ

ِ سے مشابہت: اللہ کا تمہیں )یعنی مشرکین( کو پہلی دفعہ پیدا کرنےممثل بہ
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رت  اور دنیا( میں مشابہت وجہ مثل

 

ِ:پیدا ہونے میں مشرکین کے دونوں اوقات )آخ

ِ:کاف مثل کے معنی میں ہے۔ادات

ِ
 
ِتقاب

رأت کا اختلاف

 

ِق

 میں  

 

ن
ا”اس ی لحاظ آی

َ
یؒ کے مطابق امام سوسیؒ اور “ِِجِئْتُمُوْن

ثنل
ج

رأت کا اختلاف نقل کیا گیا ہےجو کہ تفسیر ثعلبی میں محذوف ہے۔علامہ  ز

 

ر میں ق ن

 

کے متعلق تفسیر م

ا”امام حمزہؒ نے اسے وقف کے ساتھ یعنی َّ

 

ب
ْ
وُو
م ُ

 

ن
ْ
بن ِ
ج 

ا”پڑھا ہے   جبکہ جمہورکی رائے میں  “
َ
رآ“ِِجِئْتُمُوْن

 

رأت  ہی ہے جو کہ متنِ ق

 

ن ہے۔والی ق

62

ِ

 

 

مَْ”ِجہاں ی
ُ
عَ بَيْنَك

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
مْ  ”میں ب ائے جانے والے “ِل

ُ
رأت دونوں تفاسیر میں نقل کیا گیا ہے۔“ِبَيْنَك

 

رأت کی بحث ہے تو اس ب ارے میں اختلافِ ق

 

 ”کی ق

مَْ
ُ
ات و مفسرین کے  تفسیری  اقوال کی روشنی میں“ بَيْنُك

ّ
ر

 

رأت کے متعلق تفسیر ثعلبی میں ائمہ ق

 

اختلاف نقل کیا گیا ہےجیسا کہ امام ثعلبی ؒنے یہ بیان کیا ہے کہ امام ابو  کی ق

رأت کے مطابق 

 

م”موسیٰ اشعریؒ  اور حضرت  عبداللہ بن مسعود ؓ کی ق

َّک

 

نث
ن ب

مَْ”ِمیں نون کلمہ منصوب ہے جبکہ ب اقی حضرات نے اسے مررا  یعنی “
ُ
عَ بَيْنُك

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
“ِِل

مَْ”َکہ  پڑھا ہےجو کہ اس معنی میں ہے
ُ
ک

ُ
عَ وُصْل

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
بَيْنَْ ”تمہارے تعلق کاٹ  دئے جائیں گے۔اس کے بعدتفسیر ثعلبی میں کلمہ ”یعنی   “ل

ْ
ل
َ
کو کلمہ اضداد “ِا

63

دا ہونے کے ہیں۔ میں شمار کیا ہے جس سے مراد ملنے اور ج 

64

دائی   کے لئے این شعر سے استد لال کیا ہے جہاں اس سے مراد ج 

 

والا معنی لیا گیا  پھر اس کی وضاج

ہے۔

65

ِ

دکرہ  ہے

  

رأت کا ی

 

ھااد کا ذکر نہیں ہےالبتہ وہاں صرف اختلافِ ق

 

س

 

سب

ر میں کلمہ اضداد اور شعری ا ن

 

 کا تعلق ہے تو تفسیر م
 
 تقاب

 

  جہاں ی

 

ً طوال اا

 

 ث
سب

 

ن
جو کہ تفسیر ثعلبی میں بھی 

اندہی کی گئی ہے کہ 

 
 

مَْبَيْنَُ ”کے ساتھ   موجودہے۔مثلاًیہاں اس ب ات کی ن
ُ
ات نے “ِِِك

ّ
ر

 

  ائمہ ق
 

رأت ہے ۔اس کے علاوہ یہ کہ ج

 

ات سے مروی  یہ ق
ّ
ر

 

 ”سے متعلق ن  ائمہ ق

مَْ
ُ
رق نمابناں ہے جیسا کہ الِ مدینہ ،امام حسنؒ،امام اھد  ؒؒ“ِِبَيْنَك

 

اموں میں بھی تفسیر ثعلبی  کے اعتبار سے  کچھ ق

 

،امام رجات ؒاور امام کسائیؒ کو  منصوب پڑھا ہےتو ان کے ب

نےاسے نون کے  نصب کے ساتھ  پڑھا ہے

66

ر میں یہ کہا گیا ہے کہ  ن

 

َ ”جبکہ تفسیر م
َ
رأت ہے “ِمَْبَيْنَك

 

افعؒ ،امام حفصؒ اور امام کسائیؒ  کی ق

 

یعنی نون کے فتح کے ساتھ امام ب

ات نے نون کے رفع کے ساتھ 
ّ
ر

 

مَْ”ِجبکہ ب اقی ق
ُ
پڑھا ہے۔“ِبَيْنُك

67

ام لینے کی بجائے صرف بقیہ تو گوبنا رفع کے ساتھ پڑھنے میں دونو 

 

ات کا ب
ّ
ر

 

ں کا اسلوب کساںں ہے کہ ائمہ ق

دکرہ کیا گیا ہے۔  

  

ِحضرات کا ی

رَادٰي”َ
ُ
ا ف

َ
دْ جِئْتُمُوْن

َ
ق

َ
رَادٰي”َميں لفظ“َوَل

ُ
ِکی معنوی بحث “َف

ِ بحث دونوں تفاسیر میں   لفظ  ر رَادٰي”ِزئن
ُ
ر میں ہے کہ  “ِف ن

 

رق ب ابنا گیا ہے جیسا کہ تفسیر م

 

رَادٰي”ِکے مرادی معنی مٰیں ق
ُ
 کی مع  ہے اور  “ِِف

ٌ
رد

 

منفردین عن ”ق

“الاھل والْال والولد

68

 یوں کی ہے کہ یہ اللہ کی  

 

 طرف سے سے مراد ہے کہ  ال ،مال اور اولاد سے علیحدہ ہو کر۔ تفسیر ثعلبی میں اس کی ابتدات میں ہی معنوی وضاج

 کے دن کے ب ارے میں کفار سے کہ رہے ہیں کہ 

 

ِخبر ہےکہ اللہ قیام

رادى وحدانا لا مال معكم ولا زوج ولا ولد ولا خدم ولا حشم”
ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
69َ۔“وَل

ِ مددگار ہونگے۔البتہ تحقیق تم میرے ب اس اکیلے اکیلے آؤ گے نہ تمہارے ساتھ کوئی مال ہو گا ،نہ بیوی ،نہ اولاد ،نہ خادم ،نہ

افع ہونے کا بھی

 

 میں غیر ب

 

ی ؒ نے بیان ذکر کیا ہے جس کو  گوبنا کہ امام ثعلبیؒ نے  ال و عیال اور مال  کے علاوہ خادم اور کسی قسم کے بھی خیر خواہ کا  روزِ قیام

ثنل
ج

ا الز

 

ث ۃ
ھ
 علامہ و

د اس ب ارے میں امام حسنؒ اور امام ابنِ کیسانہیں کیا رین

 

ردین ہے۔اس کے بعد  م

 
 

رادیَٰ”نؒ کے اقوال نقل کئے ہیں کہ اول ایںکر  یعنی امام حسنؒ کے ئ
ُ
کا لفظی معنی “ِف

ر این علیحدہ علیحدہ”
 
انی ایں  کر یعنی امام ابنِ کیسانؒ  نے اس کا مرادی معنی “ِِہ

 

ہونے کے بیان کیا ہے ۔ “ِمعبودین سے علیحدہ ہو کر”ِہونے کے ہیں جبکہ ب

70

تو اس  

 ہوا کہ 

 

 
ای

 

َ”سے ب
ُ
ر  میں محذوف ہیں لیکن تفسیر ثعلبی میں ان چیزوں کا ذکر کیا گیا ہے۔“ِِرادیَٰف ن

 

ِکے متعلق  بعض پہلو ایسے ہیں جو کہ تفسیر م

رول

 
 

انِ ئ

 

ِش

یؒ نے اس کو

ثنل
ج

دکرہ نہیں۔ علامہ  ز

  

رول بیان ہوا ہے لیکن تفسیر ثعلبی میں اس کا ی

 
 

ان ئ

 

 سے متعلق ش

 

ن
 اس ایٓ

 

راہِ راس ر میں ئ  ن

 

ِطرح سے پیش کیا ہے کہ  اس تفسیر م



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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رادى: أخرج ابن جرير وغيره عن عكرمة قال: قال النضر بن الحارث: سوف تشفع إلي  اللات والعزى، فنزلت هذه الَآ”
ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
ية: وَل

رَكاءَُ
ُ

رادى إلى قوله: ش
ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
71َ۔“وَل

رادى”
ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
 لات،عزیٰ کی  “وَل

ر بن حارث نے کہا تھا کہ عنقرین 
َّ

 
 

رؒ وغیرہ نے امام عکرمہ سؒے تخریج کی ہے ۔وہ کہتے ہیں کہ ن رئن
 
کے ب ارے میں امام ابن خ

  

 

ن
رادى إلى قوله”ِطرف سفارا کی جائے گی۔پس یہ ایٓ

ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
ِ“ِِوَل

ُ
کات رَّ
ُ

 

ازل ہو ئی ۔ صرف اسی پر ہی اکتفات نہیں کیا “ِش

 

 ب

 

گیا بلکہ فقہ الحیاۃ او ی

الٔاحکام 

72

ازل ہوئی ہے۔ 

 

ر بن حارث کے ب ارے میں ب

 
 

 ن

 

ن
ِمیں بھی اس کی تصدیق کی گئی ہے کہ یہ ایٓ

رات کا بیان

 

 
ِممثل  کے دیگر اخ

ر میں ن

 

َ”ِتفسیر م
ۗ
فَعَا

ُ
مْ ش

ُ
رٰي مَعَك

َ
مَُوَمَا ن

ُ
رآنی استدلال کرتے ہوئے  “ِءَك

 

 مختصر طور پر ق

 

  وضاج

 

کی گئی ہے لیکن تفسیر ثعلبی میں اس حصے کی سے لے کر اخیر ی

مَْ”تفصیل  موجود نہیں البتہ  تفسیر ثعلبی میں
ُ
عَ بَيْنَك

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
رأت کا اختلاف اور“ِِِِو ل

 

مَْ ”کے ب ارے میں محض ق
ُ
 “ِِِبَيْنَك

 

کے ب ارے میں کچھ معنوی وضاج

یؒ نے بحث کی ہے جس کا ملخص یہ ہے کہ درج کی گئی ہے  لیکن تفسیری نکات بیان نہیں کئے گئے ۔اس ب ارے میں

ثنل
ج

مَْ”َ  علامہ ز
ُ
عَ بَيْنُك

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
کے تحت قطع تعلقی     “ل

و

ُ

ر وہ تعلق کٹ جائے گا جو دوستی ،رشتہ داری ،وسائل ،اسباب  اور عاطفت )شفقت( ،م
 
 تمہارے درمیان ہ

 

الات )لقات(ت( پر کا مصداق بیان ہوا ہے کہ روزِ قیام

 مبنی ہو یعنی

 

ن
ِہیں۔  93اور 92اور سورہ الشعرات کی آبنات  62  جو بھی اسلام ، آزادی بنا انبیت  کی بنیاد پر ہو گا۔ جیسا کہ سورہ اقصص  کی ایٓ

رات میں سے 

 

 
ةَ ”ِممثل بہ کے اخ لَ مَرَّ وَّ

َ
مْ ا

ُ
قْنٰك

َ
ل
َ
مَا خ

َ
رہ “ك

 
 

ِکاتفسیری  جائ

 کرتے ہوئے دونوں تفاسیر میں  

 

 ِاگرتف مفہوم کساںں ہے لیکن دونوں میں محشر کے دناس میں ممثل  بہ کی وضاج

 

رق و کیفیت بیاکفار کی حال

 

ن کرنے میں کچھ  ق

ِِنقل ہوا ہے کہ  ہےمثلاً تفسیر ثعلبی میں یوں 

تُمْ وخلفتم”َ
ْ
رَك

َ
ة  عراة حفاة غرلا بهم وَت لَ مَرَّ وَّ

َ
مْ أ

ُ
قْناك

َ
ل
َ
ما خ

َ
َ 73۔“ك

ر میں بقیہ نکات تو وہی ہیں  ن

 

 جو کچھ بھی کھال تھی اس تو تفسیر م

 
 

ر میں یہ کہا گیا ہے کہ ننگے ب اؤں ،ننگے بدن ،پہلی کھال کے ساتھ )یعنی پیدائش کے وق ن

 

لیکن تفسیر م

س  کے ساتھ تمہیں پیدا کیاگیا تھا۔

ِ74

 بیان کر 

 

رق نمابناں ہے۔امام ثعلبی نے کفار کی حال

 

نے کے لئے گوبنا کہ دونوں   مفسرین کے مفہوم پیش کرنے میں تھوڑا سا ق

ر میں اس ضمن میں  ننگے ب اؤں،ننگے بدن اوراس پورے  ن

 

دکرہ کیا ہے لیکن تفسیر م

  

بدن  کی کھال کی پیدائش  کی ابتدائی ننگے بدن ،ننگے ب اؤں اور ختنے کی کھال کی کیفیت  کا ی

 کو  بیان کیا 

 

ِہے۔ گیا حال

نۃ کا اسلوب ث
قل

 

ن
ِتمثیل کے   طرفین کے متعلق دلائلِ 

 کے

 

ن
ر ممثل“کما  ”حوالے سے جیسا کہ یہ ب ات عیاں ہے کہ اس ایٓ

 

 
 کا خ

 

بہ سےہے۔ تفسیر ثعلبی میں   پر مبنی ہےاور اس کے بعد والے حصے کا تعلق  ممثل  سے پہلے ی

ائید میں حضرت  محمد بن کعب  کی حضرت 

 

 ممثل کی ب

 

ن
 تفسیری روابنات کی روشنی میں کی گئی ہے جن میں سے پہلی روای

 

 کردہ طرفین کی وضاج

 

ن
رہ سؓے روای رئن

 
ابو ہ

ہے

75

 ِ

 

 اس تمثیل کے متعلق ہے  اور اس میں بھی  ممثل کی وضاج

 

راہِ راس  جو کہ ئ 

 

ن
ر میں نہیں ۔ البتہ  این اور روای ن

 

   ملتی ہے اور  وہ حضرت لیکن اس کا ذکر تفسیر م

 ہے جس کا ذکر دونوں تفاسیر  تفسیر ثعلبی اور تفسیر

 

ن
ر میں ہے ۔ امام ثعلبیؒ نے  اس حوالے سےیوں نقل کیا ہے کہ عائشہ ؓ سے متعلقہ  ایسی روای ن

 

ِ م

لَ مََ” وَّ
َ
مْ أ

ُ
قْناك

َ
ل
َ
ما خ

َ
رادى ك

ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
م قول الله عز وجل وَل

 
، فقالت: يا وقال القرض ي: قرأت عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسل ة  رَّ

م: رسول الله واسوتاه إن الرجال والنساء يحشرون جميعا ي
 
ِ »نظر بعضهم إلى سوأة بعض؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسل

ل 
ُ
لِك

نِيهِ لا ينظر الرجال إلى النساء ولا النساء إلى الرجال شغل بعضهم عن بعض
ْ
نٌ يُغ

ْ
أ

َ
76َ۔«َ“امْرِئ  مِنْهُمْ يَوْمَئِذ  ش

 ملتی ہے لیکن وہاں 

 

ر میں دوران تِفسیر اس تمثیل کی وضاج ن

 

ی ؒنے بیان کیا ہےکہ نیز   تفسیر م

ثنل
ج

رآنی استدلال پیش کیا گیا ہے۔جیسا کہ علامہ  ز

 

روابنات کی بجائے محض ق

 

 

ن
 اور سورہ البقرہ کی ایٓ

 

ن
ا ان کے  174اس ایٓ

 

رق نہیں ہے ۔اس لئے کہ اللہ ان سے عزت اور رضامندی والا کلام نہیں کریں گے اور کلام کا پورا ہوب

 

کے درمیان کوئی ق

 ہو

ے
 
 ڈی

ے
 

رت میں فادہہلئے  ڈای

 

 بنانے کی وجہ سےجو انہوں نے دنیا میں بنائے یہ مانن کرتے ہوئے کہ یہ انہیں انکی زندگی اور اخٓ

 

 
دیں گے۔  گی  مسر،،شرین اور ی

77

 

نۃ سے استفادہ  کرنے کے لیے مختلف اسلوب  ث
قل

 

ن
 کے لئے دلائلِ 

 

 ہوا  کہ دونوں مفسرین نے اس تمثیل کے طرفین کی وضاج

 

 
ای

 

ِاختیار کیا ہے۔اس سے یہ ب

روق

 

ِتفسیری روابنات  کے اسلوب میں  سند و متن کے متعلق چند ق
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 مبارکہ تو ایسی ہے جس کا ذکر دونوں تفاسیر میں آبنا ہے اور وہ حضرت عائشہ ؓ کے متعلق ہے

 

ن
۔تفسیر ثعلبی میں اس ب ارے میں  دورانِ تفسیر  ممثل کے ب ارے میں این روای

ام ذکر کیا ہے کہ  مختصر سند پیش  کرتے ہوئے راوی

 

“قال الفرض ى”کا ب

78

 کی کتاب کا    

 

ن
ر میں سند مذکور  ہی نہیں۔ اس کے بعد تفسیر ثعلبی میں اُس د ی ن

 

لیکن  تفسیر م

ر میں  یہ ذکر کیا گیا ہے کہ یہ ن

 

 بیان ہوئی ہے جبکہ تفسیر م

 

ن
 کی ہےالبتہ “ِِصحیح مسلم ”ِذکر نہیں جس میں یہ روای

 

ن
متن  کے اعتبار سے دونوں  میں امام مسلم نے روای

مقامات پر   کساںں ہے۔

79

ِ

 کیا ہے تواس کی

 

ن
رہؓ  سے روای رئن

 
  جو کہ ممثل کے ب ارے میں  ہےاور جس میں امام محمد بن کعبؓ نے حضرت ابو ہ

 

ن
 بھی  سند تفسیر ثعلبی میں د رج اس کے علاوہ  این اور روای

ر میں اس کا سرے سے ذکر ہی نہیں۔نیزا ن

 

 نقل کی گئی ہے اس کی ہےلیکن تفسیر م

 

ن
 کے لئے جو روای

 

ر میں غرضِ تمثیل کی وضاج ن

 

ین  اہم نکتہ یہ بھی  ہے کہ  تفسیر م

 ہے

 

 
ای

 

 میں ب

 

ن
بھی سند درج نہیں کی گئی صرف یہ کہا ہے کہ صحیح د ی

80

ِجبکہ تفسیر ثعلبی میں یہ سرے سے بیان ہی نہیں کی گئی۔

دکرہ

  

ِغرضِ تمثیل کا ی

ر میں فقہ کے  ن

 

 کی غرضِ تمثیلتفسیر م

 

ن
 مبارکہ سے بھی استدلال کیا ہے  جو کہ  تحت اس ایٓ

 

ن
  بیان کیا گیا ہے بلکہ اس ب ارے میں این صحیح د ی

 

راہِ راس کو  نہ صرف ئ 

رمابنا: 

 

ِاسطرح سے ہے کہ رسول اللہ نے ق

م قال: ”
 
ى الله عليه وسل

 
الك إلا ما أكلت فأفنيت، أو لبست يقول ابن آدم: مالي مالي، وهل لك من م»في الصحي  أن رسول الله صل

81َ۔«“فأبليت، أو تصدقت فأبقيت، وما سوى ذلك فذاهب، وتاركة للناس

ور کر ہ کیا بنا صدمیرا مال ،میرا مال،حالانکہ تیرے مال میں سے تو کچھ بھی نہیں رہا سوائے اس کے کہ جو تو نے کھا لیا  اور فنا کیا،پہن لیا اور بوسید“مالی ”ابن آدم کہے گا کہ ”ِ

ا اور ب اقی بچالیا۔ اس کے سوا جو کچھ بھی ہے وہ جانے والا ہےاور تو اس کو لوگوں کے لئے چھوڑنے والا ہے۔  ِ۔“دبن

 مبارکہ سے استدلال کرتے ہوئے یہ تصدیق کی ہے کہ  الاک ،اموال اور دنیا کی نعمتو 

 

ن
ی ؒنے اس د ی

ثنل
ج

 ہوا کہ علامہ ز

 

 
ای

 

رت میں کچھتو اس سے یہ ب

 

فادہہ نہیں  ں کا آخ

دکرہ نہیں ہے۔  ہوگا

  

  اس تبلیغی نکتے   کا ی

 

راہِ راس ِاور تفسیر ثعلبی میں ئ 

ِتفسیر القرانٓ ب القرانٓ کا اسلوب

 کے دن

 

 کے تحت  یہ کہا گیا ہے کہ اللہ تعالیٰ قیام

 

ن
ر میں زبنادہ ازل  ہے۔مثلاً اسی ایٓ ن

 

ورضامندی   والا کلام کفار سے عزت  یہ اسلوب بھی تفسیر ثعلبی کی سبت  تفسیر م

ھااد پیش

 

س

 

سب

رآنی ا

 

ی ؒنے اس ب ارے میں مختلف مقامات  پر ق

ثنل
ج

 ہو گی تو علامہ ز

ے
 
 ڈی

ے
 

ا ان کے لئے ڈای

 

 نہیں کریں گے اور کلام کا پورا  ہوب

 

ن
 کیا  ہے۔مثلاً سورہ البقرہ کی ایٓ

افع ہونے کے میں بھی اس ب ارے میں دلیل ب ائی گئی ہے۔اسی طرح  کفار جن بتوں کو اپنا سفا 174

 

رپھ بناتے تھے دنیا میں ان سے امید یں لگابنا کرتے تھے،ان کے غیر ب

ائید ہوتی ہے 93اور  92ب ارے میں سورہ الشعرات کی آبنات 

 

لیکن تفسیر ثعلبی میں اس ضمن  سے استدلال  کیا گیا ہے۔ نیز چند دیگر  مقامات اور بھی ہیں  جن سے اس ب ات کی ب

ِ۔میں یہ پہلو محذوف ہے

ِنحوی بحث

ر میں ن

 

مَْ”ِتفسیر م
ُ
عَ بَيْنَك

َّ
ط

َ
ق دْ تَّ

َ
ق

َ
مَْ ”میں “ِِِل

ُ
کے ب ارے میں یہ کہا گیا ہے کہ یہ ظرف ہونے کی بنات پر منصوب ہے اور یہی مفہوم تفسیر ثعلبی میں بھی  “ِِِِبَيْنَك

ِ عبارت  بھی بیان کی گئی  ہے  ر ر میں اس کے بعد اس کی تقدئن ن

 

جو کہ  اضافی طور پر منفرد پہلو ہے۔ بیان ہوا ہے لیکن تفسیر م

82

ِ

بَيْنَْ ”پھر  کلمہ 
ْ
ل
َ
منصوب اور مررا   کے ب ارے میں تفسیر ثعلبی میں این تو اسکو   کلمہ اضداد میں شمار کیا ہےجیسا کہ پہلے یہ ب ات گزر چکی ہے ۔ اس کے علاوہ  یہ کہ اس کو“ِا

ِ

 

ر میں اس کی وضاج ن

 

   دونوں طرح پڑھا گیا ہے۔لیکن تفسیر م
 

وویہ کے تحت یوں  بیان کیاہے کہ ج

 

للع
یؒ نے مفردات ا

ثنل
ج

دْ ”ِقدرے مختلف ہے ۔مثلاعًلامہ  ز
َ
ق

َ
ل

مَْ
ُ
عَ بَيْنُك

َّ
ط

َ
ق   نصب کے ساتھ“ِِتَّ

 
مَْ ”ہو گا یعنی نون کے ضمہ کے ساتھ ہوگا تو اس کا معنی ہے تم سے ملنا۔ یعنی تمہاری جمعیت بکھر جائے گی اورج

ُ
کی “ِِِِبَيْنَك

رأت ہو گی

 

مَْ” تو یہ ظرف نے  گا یعنی ق
ُ
مْ بَيْنَك

ُ
ک

َ
ِ”ِاور۔“ِوَصْل

ْ

 

ْ ن َّ
 

کہتے ہیں۔اسے تثنیہ یعنی “ِبَيْنَْ ”دو چیزوں بنا کئی چیزوں کے درمیان مسافت کو،صلہ ہو گا “ِب

ا ہے ۔پھر اس ب ارے میں اول ایںکر کے لئے سورہ الحجرا

 

ٰ کی طرف مضاف کرتے ہیں اور مع  کی طرف بھی مضاف کیا جاب

  

ُ

 مُ

 

ن
انی ایںکر کے لئے سورہ 10ت کی ایٓ

 

اور ب

 

 

ن
سے استدلال کیا گیاہے۔ 78الکہف کی ایٓ

83

ِ



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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رق جو

 

مَْ ”این اور ق
ُ
  کی نحوی بحث کے حوالے سے ہے  وہ یہ ہے کہ تفسیر ثعلبی میں صرف اس کے نون کلمہ کے مررا  ومنصوب   ہونے کے حوالے سے بحث“ِِبَيْنَك

ر میں مجر ن

 

 کی گئی ہے۔کی گئی ہے لیکن تفسیر م

 

  یہ صلہ نے  گا تو بھی  اس کی مثال سے وضاج
 

ور یعنی ج

84

ِ

اِ 

 

ِخلاصہ بحث کا پیش کرب

ر  میں زبنادہ  نمابناں ہے  جیسا کہ  دنیا کی بے ثباتی اور دائمی عذاب  کے حوالے سے علا ن

 

ی  ؒنے دورانِ تفسیر یہ کہا ہے کہ یہ اسلوب بھی تفسیر ثعلبی کی سبت   تفسیر م

ثنل
ج

ِمہ ز

الْقصود من الكلام في الجملة: إن آمالكم خابت في كل ما تزعمونوتتوهمون، فلا فداء ولا شفاعة، ولا سبيل لدفع عذاب الله عنكم: وَ”

هِ ]الانفطار 
َّ
مْرُ يَوْمَئِذ  لِل

َ ْ
، وَالأ

ً
يْئا

َ
فْسٌ لِنَفْس  ش

َ
مْلِكُ ن

َ
85َِ۔[“19/ 82يَوْمَ لا ت

اکام ہو گئیں ۔پس نہ کوئی فدیہ ہو گا جملہ میں کلام  سےمقصود یہ ہے کہ بے شک ”

 

ر اس چیز میں جس  کا تم مانن کر رہے تھے اور وھم کر رہے تھے ب
 
تمہاری خواہشات کی ہ

 

 

ن
 اور نہ ہی تم سے اللہ کے عذاب کے دور ہونے کا کوئی راستہ ہوگاجیسا کہ سورہ الانفطار کی ایٓ

 

ِ۔“میں ہے 19نہ کوئی شفاغ

رت میں پیچھے  چھوڑ اؤٓ  اس کے بعد یہی ب ات کہ تم نے 

 

ر چیزتم آخ
 
 ،غلام اور مویشی  وغیرہ تو ہ

 

جن جن چیزوں کی خواہش کی مًثلا دنیاوی سےیظ سے ملکیت،مال و دول

ائید علامہ واد ی م 

 

ِھ کی اس عبارت سے بھی ہوتی ہے کہ468گے۔جیسا کہ اس کی ب

كناكم وأعطيناكم من الْال وَ”}
َّ
لناكمأ مل تُمْ مَا خوَّ

ْ
رَك

َ
86َ۔“العبيد والْواش يوَت

ا ہے۔گوبنا کہ علامہ واد یؒ 

 

  کرب

 

 
ای

 

ا ب

 

 ہوب

ے

ی کا اب

ٰہ ل

 کا اصل مقصود دنیا کی بے ثباتی  اور عذابِ ا

 

ن
  کے متعلق حاصلِ کلام بیان اسی سے یہ معلوم ہوا کہ اس ایٓ

 

ن
نے بھی ایٓ

ِکیا ہے۔

ا  َۭ”َ۔2 كَ صَفًّ ِ
ي رَب 

ٰ
دَْ وَعُرِضُوْا عَل

َ
ق

َ
ا ل

َ
مَا جِئْتُمُوْن

َ
مَْ ك

ُ
قْنٰك

َ
ل
َ
لََ خ وَّ

َ
َ ا

 
ة  َ مَرَّ نَْ زَعَمْتُمَْ بَلَْ ۭ 

َّ
ل
َ
جْعَلََ ا مَْ نَّ

ُ
ك

َ
وْعِدًا ل َ 87۔“ 48؀ مَّ

ارے ب اس جیسا ہم نے بنابنا تھا تم کو پہلی ب ار نہیں تم تو کہتے تھے کہ نہ مقرر ”ِ
 
کریں گے ہم تمہارے لیے کوئی وعدہ اور سامنے آئیں تیرے رب کے صف ب اندھ کر آپہنچے تم ہ

ِ۔“

ان کا اللہ  کے حضور  پیش ہونے کا بیان

 

 کے دن ان

 

ِممثل:قیام

ان کی پیدائش کا بیان

 

ِممثل بہ:پہلی ب ار ان

رہنگی ،بے بسی اور  ِ ئ 

 

ِئی کی کیفیت میں مشابہت تنہاوجہ مثل: طرفین کی حال

ِادات:کما کا کاف

ِ
 
ِتقاب

رأت کی بحث

 

ِق

یؒ نے 

ثنل
ج

ا ”علامہ ز 
َ
ا ”نقل کیا ہے کہ  امام سُوسیؒ اور امام حمزہؒ نے اسکو   وقف کے ساتھ کے متعلق یہ اختلاف “جِئْتُمُوْن

َ
ا ”کی بجائے “ِجِئْتُمُوْن

َ
پڑھا ہے “ِجِیتُمُوْن

88

ِلیکن تفسیر ثعلبی میں اس کا ذکر نہیں کیا گیا۔

رق

 

ِلغوی اور مرادی معنیٰ بیان کرنے کے اسلوب میں ق

 کے ضمن میں بھی انہوں  امام ثعلبیؒ  کا موممی اسلوب یہ ہے کہ وہ  تفسیر 

 

ن
ی ہی بیان کرنے پر اکتفات کرتے ہیں جیسا کہ اس ایٓ

ٰ

 

معن

ر مقامات پر مرادی 

 

کے دوران الفاظ کا زبنادہ ئ

ر میں یہ پہلو نمابناں ہے کہ  اکثر و بیشتر لغوی او ن

 

دونوں طرح کے مفاہیم  بیان کرنے   ر  معنوی    نے مختلف مقامات پر لغوی  معنی کی بجائے مرادی معنی بیان کیا ہے۔ لیکن تفسیر م

ا ہے۔

 

ِپر زور دبنا جاب

ر 

 

 
ل کے خ

َّ
ّ

 

ث
م
م

اِ”ِ
ً
ّ

 

ِکے معنی  کے ب ارے میں عام و خاص کے اصول کو مدِ نظررکھنا“ِِصَّ

ر میں  ن

 

ا ”تفسیر م ر کا اندازِِ“ِِِِصَفًّ ن

 

 أحسن انداز میں این تمثیل کی صورت میں کی گئی ہے ۔گوبنا تفسیر م

 

ن
  نہای

 

بیاں  تفسیر ثعلبی سے مختلف ہے جیسا  کے معنی کی وضاج

 کی رو سے 

 
 

ا ”کہ وھاں اس ب ارے  میں فنِ بلاغ کے مفہوم  کو واضح کیا گیاجبکہ تفسیر ثعلبی میں اصولِ تفسیر  کے اس قاعدہ  عام وخاص کو اپناتے  ہوئے صرف مفہوم   “ِِصَفًّ
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رمابنا کہ 

 

کا معنی صف در صف ہے اس لئے کہ یہ لوگ این ہی صف  میں ہونگے اور  اس کے علاوہ  این قول اس ضمن “ِِِِاصَفًَّ”ِہی بیان کیا گیا ہے ۔مثلااًمام ثعلبیؒ نے یہ ق

 میں یعنی کفار سے  کہا جائے گا  اور یہ کہ یہ لفظ عام ہے اور اس کا معنی “قیامہ ”میں یہ بھی کہا گیا ہے کہ اس سے مراد 

 

ہے جس سے مراد یہ ہے کہ  کھڑے ہونے کی حال

ص ہے۔ خا

89

ِ

وویہ کے تحت    

 

للع
ر میں بھی مفردات ا ن

 

ا”ِلیکن تفسیر م  کا بیان ہے۔جیسا کہ وہاں یہ کہا گیا ہے  کہ  “ِِِصَفًّ

 

 کے “ِمصطفين ”کی اسی حال

 

یہ صف بندی کی ہوئی حال

معنی میں ہےکوئی این دوسرے سے چھپا ہوا نہیں ہوگا۔

90

ا  ا البتہ اس میں اس کے عام وخاص  کا مطلب ہے  کہ بندوں کے صفوں کی“ِمصطفين”ِگوبن

 

 میں آب

 

حال

 نہیں کی گئی۔

 

ِہونے کے ب ارے میں وضاج

راتکے  متعلق ی لحاظ اندازِ بیاں

 

 
ل اور اس کے اخ

َّ
ّ

 

ث
م
م

ِ

یؒ نے  

ثنل
ج

ادر ہے۔مثلاً علامہ ز

 

اذو ب

 

ا ہےلیکن تفسیر ثعلبی  میں یہ پہلو ش

 

ر میں ی لحاظ  پہلو مومماً نمابناں ہوب ن

 

كََوَعُرِضُوَْ”ِتفسیر م ِ
ي رَب 

ٰ
ر ات  میں “ِِا عَل

 

 
جس  کا تعلق ممثل  کےا خ

اہ کے

 

 سے جنہیں ب ادش

 

 کو تشبیہ دی گئی ہے ان چوب ایوں کی حال

 

 میں یہ تمثیل  پیش کی ہے کہ  ان لوگوں کی حال

 

د  وضاج رین

 

ب اس صف بناکر پیش  سے ہے اس کی م

ا کہ وہ انہیں پہچان لیں  بلکہ اس 

 

اہے۔یہ اس لیے نہیں ہوب

 

ا ہے کہ وہ انہیں حکم کریں۔کیاجاب

 

ِلئے ہوب

كَ تشبيه حالهم بحال الجند الْعروضين على السلطان، لا ليعرفهم، بل ليأمر فيهم” ِ
91َ۔“عُرِضُوا عَلى رَب 

یؒ نے اس س   کو بھی بیان کیا ہے کہ یہاں

ثنل
ج

َ”ِگوبنا کہ  علامہ ز
َّ
ری و انکساری کا اظہا“ِصفا

 

 
رمطلوب ہے ۔تفسیر ثعلبی میں یہ پہلو کی  دراصل مراد کیا ہےتو اصل مقصود عاخ

 کے لیے یہ تمثیل پیش کی ہے کہ جیسے  نماز کی صفیں ہوتی ہیں ایسے ہی  حشر کے میدان میں تمام “ِصفا”محذوف ہے۔ پھراس کے علاوہ  این اور مقام پر بھی 

 

کی وضاج

۔مخلوق کو اللہ کے سامنے حساب کے لیے صف در صف کی صورت  میں مع  کیا جائے گا

92

رات کی   جبکہ  ِ

 

 
 الگ الگ اخ

 

 کے ضمن میں  تفسیر ثعلبی  میں طرفین کی وضاج

 

ن
اس ایٓ

رہ نہیں لیا گیا۔

 
 

ِصورت میں   تو کی گئی ہے لیکن  تمثیل کی صورت میں  تفسیری جائ

َ”َ
 
ة  لَ مَرَّ وَّ

َ
مْ ا

ُ
قْنٰك

َ
ل
َ
مَا خ

َ
َ ك ِمیں سے ممثل بہ  کا بیان:  “ۭ 

رق ہے جیسا کہ تفسیر ثعلبی میں ممثل بہ  

 

ةَ ”ِدونوں تفاسیر میں  اسکے اسلوبِ بیاں کا ق لَ مَرَّ وَّ
َ
پہلی ب ار تخلیق کرنے کے ب ارے میں  ان کیفیات کو  مختلف اقوال کی روشنی میں “ِِا

ِ

 

ِ عزل  یعنی ختنہ  کرنے سے پہلے کی حال

 

 میں ،حال

 

ۃ  حال

 

ث
ھ
ر  میں اور این قول اکیلے اکیلے کا بھی  لتا  ہے کہ اس صور ت میں لوگوں کو پہلی بیان کیا ہے۔مثلازًندہ کر کے،ئ 

ِدفعہ پیدا کیا گیا تھا۔

ة  يعني: أحياء. وقيل: عراة. وقيل: عز لا. وقيل: فرادى” لَ مَرَّ وَّ
َ
مْ أ

ُ
قْناك

َ
ل
َ
ما خ

َ
دْ جِئْتُمُونا ك

َ
93َ۔“ق

دکرہ اس حوالے سے کیا

  

ر میں جن کیفیات کا ی ن

 

ِہے کہ  ہیں گیا ہےوہ یہ اب تفسیر م

رادى”
ُ
دْ جِئْتُمُونا ف

َ
ق

َ
ة  أي فرادى حفاة عراة، لا ش يء معكم من الْال والولد، لقوله تعالى: وَل لَ مَرَّ وَّ

َ
مْ أ

ُ
قْناك

َ
ل
َ
۔“ِماخ

ِ94

ِ

رمان سورہ الانعام کی ان میں اکیلے،ننگے ب اؤں،ننگے بدن، اس حال میں کہ ان کے ب اس  مال اور اولاد میں سے کوئی چیز نہیں تھی، کا ذکر 

 

کیا گیا ہے   ۔پھر اس ب ارے میں اللہ کا ق

ِ

 

ن
دکرہ ہے جن میں سے بعض تفسیرثعلبی  سے   مختلف ہیں مًثلا ننگے ب اؤں اور اس حال میں  سے بھی استدلال  کیا ہے۔گوبنا اگرتف اس میں بھی ممثل  94ایٓ

  

بہ کی چار کیفیات کا ی

ِئی چیز نہیں تھی   اس کا ذکرتفسیر ثعلبی میں نہیں کیا گیا۔کہ تمہارے ب اس  مال اور اولاد میں سے کو

ِنحوی بحث

ر میں  ن

 

ا ”تفسیر م ر  میں  این تو یہ بیان ہوا ہے کہ یہ حال ہونے کی وجہ ب ائی کے متعلق  نحوی بحث “ِِصَفًّ ن

 

گئی ہے لیکن تفسیر ثعلبی میں   یہ نہیں ہے۔اس ب ارے میں تفسیر م

ر ِ عبارت بیان کی ہے۔اس کے بعد اسکی ،سے منصوب ہے  تقدئن

95

جْعَلََ”ِپھر نْ نَّ
َّ
ل
َ
 ملتی ہے کہ یہ در اصل“ِا

 

جْعَلََ”ِکے متعلق بھی  یہ صراج
َ
نْ ن

َ
نْ ل

َ
ہے۔اس “ِا

ہَْمیں 
َ
قْل

َ
ث
ُ
ن مخففہ  مِنَ الْ

َ
ہَُ ہے اصل میں ا 96تھا۔ اِنَّ

رکیب کی  بحث موجود  نہیں۔ 

 

 سے متعلقہ کسی بھی لفظ کی   نحوی ئ

 

ن
ِالبتہ تفسیر ثعلبی میں اس ایٓ

ِقہی  پہلو



رانٓ مجید ہعقیدِ

 

رت سے متعلق ق

 

رِ اور تفسیرِِ ثعلبی تفسیرِ - کا اسلوبِ تمثیل اخٓ ن

 

رہ کاتقابلی م

 
 

 جائ
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وْعِدًا”ِ  ہے دیگر تفصیل پیش نہیں کی گئی۔“ِمَّ

 

تفسیرثعلبی میں اس کے تحت صرف  اتنابیان کیا ہے کہ اس کامرادی  معنیٰ قیام

97

 پر مبنی بحث 

 

ر میں یہ طوال ن

 

تفسیر م

ر میں لفظ ہے ن

 

وْعِدًا”۔جیسا کہ تفسیر م دکرہ کیا گیا ہے ۔ اس کے بعدقہی  نکتہ نظر سے بھی اس کا معنی و مفہوم بیان “ِمَّ

  

ہے کہ اس سے مراد ہے کہ ہوا کا لفظی معنی وعدہ کا ی

ِتمام مخلوق کو حشر میں اللہ کے حضور این ہی صف میں مع  کیا جائے گا۔

، لا أنهم صف واحدإنهم يعرضون صفا بعد صف، كا”َ
 

98َ۔“لصفوف في الصلاة، كل أمة وزمرة صف

ر مؤقف یعنی حشر میں کھڑے ہونے کی گہ   میں مع  این ہی میدان میں تمام مخلوقات کو اللہ  کے سامنے حساب کے لیے مع  کیا جائے گا جیسا 
 
کہ نماز کی صفیں ہوتی ہیں اور ہ

 میں ہو گی نہ کہ یہ کہ 

 

 این ہی صف کی جماغ

 

 کے حوالے سے بھی  انتہائی اہم ہےاس پر بھی ام

 

ن
رور واری

 

وہ س  این ہی صف میں ہونگے ۔ گوبنا این قہی  نکتہ جو کہ ق

 میں ہو گی نہ کہ یہ کہ وہ س  این ہی صف میں ہونگے۔

 

 این ہی صف کی جماغ

 

ر ام
 
ِروشنی ڈالی گئی ہے کہ ہ

وْعِدًا ”اس کے بعد اس    “ِِمَّ

 

ن
ائید کے لیے این د ی

 

مبارکہ جو کہ حضرت معاذ بن جبلؓ سے مروی ہے، نقل کی گئی ہے جس کا مفہوم یہ ہے کہ بے شک تم سے کی ب

صفوں میں کھڑا کر کے  حساب لیا جائے گا۔

99

 دورانِ تفسیر ذکر ہی  نہیں کیا۔نیز یہاں یہ  

 

راہِ راس اس طرح کی تفصیل جو کہ قہی  نکتہ نظر سےاہم  ہے تو   امام ثعلبی نے اس کا  ئ 

رأت ، طربیا

 

 کی بحث قدرے  صیلاً ً درج ہے جیسا کہ اس میں علمِ ق

 

ن
ر میں اس ایٓ ن

 

ا بھی ضروری ہے کہ تفسیر ثعلبی کی سبت  تفسیر م

 

فین کی نحوی  بحث اور قہی  پہلو پر ن کرب

ِبھی روشنی ڈالی گئی ہے۔

رت کی تخلیقی

 

رآنی تمثیلات ب ائی گئی ہیں مثلاً سورہ الاعراف کی آبنات اس کے علاوہ بھی بعض دیگر آبنات مبارکہ ایسی ہیں جن میں عقیدہ آخ

 

 30اور  29 کیفیت کے اعتبار سے ق

 

 

ن
ائید ہوتی ہے۔ 45کے مابین یہ ی لحاظ اسلوب نمابناں ہے۔اسی طرح سورہ یونس کی ایٓ

 

 کی ب

 

ج

ھ

 

من

ِمیں  بھی اس 

رات و سزات  سے متعلق تمثیلات3

 

 
 اور ال جہنم  کی خ

  

 
ِ۔الِ ج

رت سے متعلق  تمثیلات نہیں ب ائییہاں یہ بحث 

 

رانٓ مجید میں عقیدہ آخ

 

اتی کیفیات کے اعتبار سے ہی ق

 

 ِ نظر ہے کہ صرف کونیاتی،تخلیقی اور نباب
 
گئی ہیں بلکہ دیگر  قاب

ائید کرتی ہیں۔اسی طرح یہ کہ   بعض

 

رت کی  ب الخصوص ب

 

سے اس ب ات کا بھی  مبارکہ  ت  ی لحاظ آبناموضوعات  سےمتعلقہ  بھی آبنات مبارکہ موجود ہیں جو کہ اس عقیدہ آخ

 کے انعامات کے 

  

 
ار کی سزات  کا ثمر کے طور پر ذکر کیا گیا ہے۔ جیسا کہ الِ ج

 

رات اور الِ ب

 

 
 کی خ

  

 
 48حوالے سے سورہ الصافات کی آبنات ثبوت لتا  ہےکہ ان میں  ال ج

  49اور 

 

ن
 کی آی

 

 ، سورہ ا58ہیں۔ اس کے علاوہ  سورہ الرحٰم

 

ن
ار کے انجام بِد  23لواقعہ کی ایٓ

 

اور  متعدد دیگر آبنات ہیں۔اس کے بعد صرف اسی پر اکتفات نہیں  بلکہ الِ ب

امل  43،44،45،سورہ الدخان کی آبنات  65اور  64،سورہ الصافات کی آبنات 29کے حوالے سے  بھی سورہ  الکہف کی 

 

    46اور  ش

 

ن
ہیں۔ نیز  سورہ روم کی ا یٓ

36ِطر  کی ،سورہ فا55

 

ن
 کی ایٓ

 

ن ٰ
ن

  80،سورہ ی

 

ن
  20،31-20ِ-7،8،19،سورہ القمر کی آبنات12، سورہ محمد کی ایٓ

 

ن
 کی ایٓ

 

 37،الرحٰم

 

ن
،المعارج کی ایٓ

  33-32،سورہ المرسلات کی آبنات 43

 

ن
امل  ہیں۔ 46اور سورہ النازعات کی ایٓ

 

ِش

ِحاصل کلام

رآنِ مجید کا 

 

ا  ہے کہ ق

 

 ہوب

 

 
ای

 

اثیرمحض بلاغی آرائش نہیں، بلکہ  اسلوبِ تمثیلاس تحقیق سے یہ ب

 

ربیت، اور قلبی ب

 

رت کی توضیح، فکری و اخلاقی  ئ

 

 آخ

ٔ

ر  عقیدہ

 

 مؤئ

 

ن
کا این نہای

انی تجرب ات سے ماخوذ تمثیلات کے ذریعے 

 

رآن مجید کائنات، فطرت اور ان

 

ا ہے، جس سے قاری کے سامنے پیش کر غیبی حقائق کو محسوساتی اور فطری انداز میںذریعہ ہے۔ ق

 

ب

رغیب ملتی ہے۔

 

رت کے مناظر قلوب و اذہان میں زندہ ہو جاتے ہیں اور اس سے محاسبہ نفس کی بھی ئ

 

نررِاور  تفسیرِ ثعلبی آخ
ی

 

ث
م
ل

کے تقابلی مطالعے سے دو مختلف مگر ب اہم  التفسیر ا

اتی تمثیلات 

 

ّ سامنے آتے ہیں۔ علاوہ ازیں، کائناتی، وجودی اور نباب رآن نے تکمیلی تفسیری روین

 

ا ہے کہ ق

 

رکی درجہ بندی سے یہ معلوم ہوب کے ذریعے  آفاقی اور فطری تصاوئن

ر بنابنا ہے۔

 

 فہم اور مؤئ
ِ  
ر زمانے کے لیے قاب

 
 اپنے پیغام کو ہ

 

 

 

ِجات حوالہ
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