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Abstract 

Taṣrīf  al-Āyāt—commonly rendered as “the diversification of  Qur’anic discourse”—constitutes a pivotal 

discipline within the classical ʿUlūm al-Qurʾān (Qur’anic sciences). Imām Badr al-Dīn al-Zarkashī identifies 

this field as ʿIlm al-Mutashābihāt, which examines recurrent and thematically related verses, including 

variations in wording, structure, and stylistic expression. This discipline investigates both partial and complete 

repetitions within the Qur’anic text and explores how a single thematic concept is articulated through multiple 

linguistic, rhetorical, and semantic forms. Such variation is a hallmark of  Qur’anic inimitability (iʿjāz): by 

expressing a single idea through diverse modes of  discourse, the Qur’an engages the intellectual, psychological, 

and spiritual plurality of  its audience, ensuring that divine guidance—aimed at securing God’s pleasure and 

ultimate salvation—remains universally accessible. Among the most prominent scholars in this discipline is Ibn 

al-Zubayr al-Gharnāṭī, an eminent Andalusian authority in Qur’anic exegesis, ḥadīth studies, qirāʾāt (variant 

readings), and jurisprudence. His magnum opus, Malāk al-Taʾwīl, is devoted entirely to analyzing verses that 

appear repetitive, parallel, or closely interconnected. In this work, he systematically elucidates the rationale 

behind variations in diction, structure, and rhetorical form across verses that address similar themes. A 

selection of  verses dealing with ethics (akhlāq) and interpersonal transactions (muʿāmalāt) is examined in this 

study to illustrate Ibn al-Zubayr’s methodological approach. His multilayered analysis demonstrates that 

Qur’anic variation is not redundant; rather, it functions as a deliberate rhetorical device that enriches meaning, 

deepens interpretive insight, and amplifies the moral and theological force of  the Qur’anic message. 

Keywords: Tasrīf  al-Āyāt; Ibn al-Zubayr al-Gharnāṭī; Qur’anic Ethics and Interpersonal Dealings; ʿUlūm al-

Qurʾān; ʿIlm al-Mutashābihāt 

اتمہید

رآنی’’عموماً  جسے—تی  آ یفِتصرِ

 

  ہے کیا نکے طور پر بیا ‘‘یعتنو کی نبیا ق

 

رآن کی—جای

 

 ق
ِ
و م
عل

اا   خ ہے۔ امام بدر الد اہم اور دقیق ی 

 

ا بہات’’نے اسے  زرکشی ینش

 

ش

 

مت
ل

رکھا  میں یلکے ذ‘‘اعلم ا

ر ا تی  ہے، جو اُن آ
 
اکے مطالعے سے متعلق ہے جو بظاہ راکیب دوسرے سے مشابہ ہوں، لیکن ی 

 

ای  ر میں ناور اسلوبِ بیا اُن کے الفاظ، ت رق موجود ہو۔ اس علم کا مقصد  یمعنو ی 

 

جانچنا ہے کہ  یہق

رآنِ مجید

 

اا کسی ق   ہے۔ نبیا ںکیو طرزوں میں اور متعدد بلاغی اتموضوع کو مختلف انداز، متنوع تعبیر ی  مفہوم  ی 

 

رآن کا مظہر ہے، کیو یعاسلوبِ تنو یہکری

 

رآن ا نکہدراصل اعجازِ ق

 

اق کو  حقیقت ہی ی 

 نی پیش صورتوں میں نیمختلف بیا

 

 کہ ہدا اور روحانی تینفسیا ،ذہنی کر کے ان

 

  ہے، ی

 

اِتنوع کو مخاطب بنای

 

 
ا ی

ٰہ ل

ر انداز میں یا

 

 مؤت

 

راج ی

 

ر م
 
ر طبقے اور ہ

 
ر انمید اسپہنچ سکے۔ ہ

 

اسے ا علما میں ینکے اہم ت  ی 

 طی ابن الزبیر

 

ت و آفاق تصنیف ۂشہر ۔ ان کیسے ممتاز مقام رکھتے ہیں حیثیت کی اور فقیہ یمفسر، محدث، قار جو اندلسی ،ہیں غری

 

 وقف ہے جو کسی کے لیے یےکے تجز تی  خاص طور پر ان آ یلملاک ال

ا موجود لفظی میں تی  ان آ الزبیر ابن۔ ہیں نظر آتی ہم معنی ی  موضوع کے تحت مکرر 

ک

ر

 

او ت

ت 

 ا
ب

رق کی ی

 

احکمت کو نہا ق

 

 
ای  ر ی  ت،ی  اور معاملات سے متعلق چند منتخب آ اخلاق۔سے واضح کرتے ہیں بینی ی 
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راہم کرتی مثالیں ینبہتر کی گہرائی تیاور اسلوبیا تبصیر تحقیقی کی ابن الزبیر

 

ردہیں ق

 
 

ا۔ ان کے ت رآنی تاِی  آ ی 

 

ابلکہ ا ،تکرار نہیںجانے والا تنوع  ی  ی   میں ق  ،بخشتی حکمت ہے جو مفہوم کو گہرائی بلاغی ی 

ر بناتی دہی  کو ز مپیغا یو اعتقاد اخلاقیاور  یتیکو وسعت د معانی

 

روی وکلی آی  ت کے تکرار پر ہے۔ مؤت

 

 
و م القرآن میں ای  اہم علم ہے جس میں مشابہ آی  ت، مشابہ و مترادف الفاظ ی   پھر ج

عل
تصریف آی  ت 

رآن مجید میںبحث کی 

 

  کے تحت مختلف پہلوؤں سے کام جاری ہے۔ق

 

ۃ

 

رین کی طرف سے علم البلاع

 

سورتوں میں (12) تصریف کا فظ  ی  رہجاتی ہے۔ اس فن پر متقدمین نےکام کا آغاز کیا اور متاج

  ہے۔ اس طرح تصر ی  مبالغہ، کثرت اور اہتمام ی   سے مصدر ہے ۔اس ی  ب میں ، ی  ب تفعیل'ص ر ف'کا مادہ  یفتصرمقامات پر استعمال ہوا ہے۔( 20)بیس

 

' ی  ر ی  ر معنی یکے لغو یفجای

ا۔'کے ہیں نےپھیر

الکھا ہے تصریف کے ی  رے میں میںالمفردات فی غریب القران نے اپنی کتاب علامہ راغب اصفہانی 

فی صرف رد الشي من حالة او ابدله بغيره ۔۔۔ التصریف کالصرف الا فی التکثیر، واكثر ما يقال 

 (1)الشئ من حالة الى حالة ، ومن امر الىٰ امر

 کسی چیز کو اس کی ایک حالت سے دوسری حالت میں پھیر دینا یا اسے کسی اور شے سے بدل دینا۔

تصریف کے معنی بھی وہی ہیں جو 'صرف' کے ہیں۔  البتہ تصریف میں صرف سے زیادہ کثرت کا 

مفہوم پایا جاتا ہے اور اس میں کسی چیز یا کام کا بہت زیادہ ایک حالت سے دوسری حالت میں 

 پھرنا مراد ہے۔ 

و م
عل
اا تی  آ یفتصر القران میں  د یماہم اصطلاح ہے ۔قد ی  دوج  اصطلاح کو مختلف  کی تی  آ یفنے تصراور مفسرین  علمائے لغت و ادب  عرب ۔اہیں جاتی ی  ئی تاس پر تفصیلا کتب میں ی 

ا ہے ۔ اس ی  رے میں واضح کیا انداز میں

 

حت

امنتخب وضا
 
ت

ا۔ہیں جا رہی کی پیش ں

اکے مطابقابوحیان الاندلسی امیںالبحر المحیط 

 (2)کنایتاً عن التبیینوالتصریف لغۃ صرف الشئی من جھۃ الی جھۃ ثم صار 

تصریف کے لغوی معنی کسی چیز کو ایک طرف سے دوسری طرف پھیر دینے کے ہیں۔ پھر اصطلاح 

 میں اسے لفظ کے معنی تبیین کے کنائے کے ہو گئے۔

اکے مطابقامام باقلانی 

 (3)ت المختلفۃ لاتصریف الکلام فی المعانی کتصریف فی الدلا :وھواما التصریف ف

 کلام کو مختلف معنی میں پھیرنا ہے جس طرح مختلف دلالات میں پھیرا جاتا ہے۔تصریف کسی 

 طی

 

راہیم بن الزبیر الغری ، فقہ اور ادب میں بھی مہارت رکھتے تھے۔ ھ(708)مابو جعفر احمد بن ات 

 

 
  تھے۔ علمِ تفسیر کے ساتھ ساتھ حدی

 
 اندلس کے مشہور مفسر، محدث اور ادی

 گرد تھے۔مشہور نحوی مفسر ابن حیان ا

 

 مہ ہے۔االتاویلان کی س  سے معروف کتاب ملاک  ن کے ش

 

 اہے، جو متشابہ آی  ت کے حوالے سے ای  منفرد علمی کاری

 طی

 

، ادب اور فلسفہ اپنے عروج پر تھا ابن الزبیر الغری

 
 

  وہاں بلاغ
 

رآن اور متشابہات کے ا۔نے اندلس کے اس دور میں زندگی گزاری ج

 

اور  حل میں دلچسپی تھیآپ کو خاص طور پر نظمِ ق

 م  ادبی اور بلاغی نکات پر مبنی ہے۔ بیان اسلوباِ

 

ملاک التاویل القاطع بذوی الالحاد والتعطیل فی توجہ المتشابہ اللفظ من آی کتاب کا پورا ی

 ئع ہوئی ہے۔ پہلی جلد کے صفحات کی تعداد اسےدار النھضۃ العربیہ بیروت دو جلدوں میں مکتبہ  میں، ء1983ڈاکٹر محمود کامل کی تحقیق کے ساتھ  ہے۔التنزیل 

 

اور  993ش

  ہے۔کا بنیادی مقصد متشا التاویلملاک صفحات ہیں۔  1012دوسری جلد میں 

 

ابہ آی  ت کی تویح  اور ان میں ی  ئے جانے والے اتلاففِ تعبیر و تصریف کو بیان کری

 کی تویح  اور ان میں ی  ئے جانے

 

 
 ت کو سامنے رکھتے ہیں۔  ملاک التاویل کا بنیادی مقصد آی

 

ر وہ سیاق کلام میں ی  ئے جانے والے عنوای

 

والے اتلافف کی توجیہات دینا ہے۔ ان توجیہات میں زی  دہ ت

رق نمای  ں کرتے ہیں۔ 

 

رات اور ابواب و افعال کا ق

 

کی توجیہات میں جاہلی دور کے شعراء کو بھی بطور  کچھ تصریف لفظیاتلافف الفاظ کی بنیاد میں لغت، ی   دیگر مفسرین کی آراء کو پیش کرتے ہیں۔ اتلافف ق

احوالہ پیش کرتے ہیں۔

 کے پس منظر میں موجود بلاغی حکمت کو دیگر آی  ت کی مدد سے واضح کیا ہے۔ مًثلا 

 

 
ا بلََغَ اشَُدَّ )ملاک التاویل میں متشابہ آی عِلْمًا  وَكذَٰلِكَ  ہ   وَلَمَّ اتَٰينَْاهُ حُكمًْا وََّ

الْمُحْسِنيِْنَ نَجْزىِ 
ا بلََغَ أشَُدَّ )اور سورۃ القصص میں ( (4)  حضرت  ((5)الْمُحْسِنيِنَ  نَجْزيِ وَكذََٰلِكَ وَاسْتَوَىٰ آتَينَْاهُ حُكمًْا وَعِلْمًا  ہُ وَلَمَّ

 

 
پہلی آی

 میں

 

 
 کا مضمون ای  ہے لیکن دوسری آی

 

 
 حضرت موسؑی کے ی  رے میں ہے آی

 

 
 طی نے دیگر  وَاسْتَوَىٰ ایوسفؑ سے متعلق ہے اور دوسری آی

 

کا اضافہ ہے۔اس کے جواب میں ابن الزبیر الغری

 ئید کی ہے کہ 

 

  اسْتَوَىٰ سورتوں سے اپنے مؤقف کی ی

 

 
کے ذریعہ  ((6)سَنَۃً  ارَبعَِینَ  بلََغَ  وَ  اشَُدَّہ   بلََغَ  اذِاَ یحَت  )کے اضافہ میں کیا حکمت پوشیدہ ہے۔  سورۃ احقاف کی آی

ہ   رآن مجید میں حضرت موسٰیؑ کے  اشَُدَّ

 

ہ  سے  رُشدپختگی کی عمر چالیس سال بیان کی ہے۔ ق ے، شیخ مدین کی بیٹی  اشَُدَّ

 

کلن

 

ن
  ہے۔ قبطی کو مارنے، مصر سے 

 

دکرہ مختلف مقامات پر بیان ہوی

  

 پہنچنے کا ی

 

ی

 ملنے کے موقع کو 

 

 دی کے بعد مصر واپسی اور رسال

 

ہ  کنویں میں وحی کی گئی تو وہ   ہے۔ اس کے مقالے  میں حضرت یوسؑف پر گہرے سے تعبیر کیا گیا وَاسْتَوَىٰ سے ش  پہنچ گئے  اشَُدَّ

 

کے سن ی

دکرہ حضرت موسیٰؑ کے متعلق کیا گیا ہے۔

  

 نہیں پہنچے تھے۔ جس کا ی

 

 استواء ی

 

اتھے۔ لیکن حال
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 نی اخلاق

 

رد کے کردار اور معاشرتی ستون ہیں یدبنیا یسےاور معاشرت کے ا زندگی و معاملات ان

 

اخلاق  نظر میں نقطۂ ۔ اسلامیکرتے ہیں کا تعین یکمزور ی  امضبوطی ڈھانچے دونوں کی جو ق

اصرف ا روِ لازم ہے۔ نبی نیمابلکہ ا نہیں خوبی شخصی ی  ایراختیا ی 

 

 
رما صلى الله عليه وسلمایمکر کا ج

 

اہو"  ینوالا وہ ہے جس کا اخلاق بہتر نیماس  سے کامل ا "تم میںی  نے ق

(7)
رہ محض  اسلام میں۔ 

 

معاملات کا دات

 محدود نہیں یند لین تجارتی

 

 پھیلا الاقوامی کہ بین اور حتیٰ عدالتی ،سیسیا ،معاشرتی ،یلوبلکہ گھر ی

 

، وعدہ وفائی تعلقات ی

 
 

 ۔ اصول ہیں یدبنیا اور رحم ہوا ہے، جہاں عدل، امای

رماتے ہیں اللہ تعالیٰ

 

 ق

نِ وَإيِتَا ئِ ذِى ٱلْقُرْبىَٰ وَينَْهَىٰ عَنِ ٱلْفَحْشَا ءِ وَٱلْمُنكرَِ وَٱ
ٰ
هَ يَأمُْرُ بِٱلْعَدْلِ وَٱلإِْحْسَـ  يعَِظُكُمْ لْبغَْىِ إنَِّ ٱللَّ

كُمْ  (8)تَذَكَّرُونَ  لَعَلَّ
ا

  بھی یگرد
 

ِ خلق پر مرکوز ہیں محبت، معافی تتعلیما کی انجیل میں ئیت۔ عیساہیں یتےد اہمیت یدکو بنیا تاخلاقیا مذاہ

 

دم

 

کہ "اپنے دشمنوں سے محبت رکھو اور اپنے ستانے  جیسا ،اور ج

ادعا کرو" والوں کے لیے

(9)
 میں

 

ر تاخلاقیادھرم )واجبات( اور اہنسا )عدم تشدد(  ۔ ہندو م

 

 میں ،ستون ہیں یکا مرک

 

۔ لازم ہیں نجات کے لیے اور خواہشات پر قابو روحانی رحم، سچائی جبکہ بدھ م

ادیہو

 

 
و د کی میں ی

م
ل

 

ت

رادر یعتعدل، شر میں روشنی تورات اور    ہے۔ ی  اپر زور د یند کے اندر شفاف لین یپر عمل اور ت 

 

 جای

   کی اسلام

 

اعبادات اور قانون کے ساتھ ہم آہنگ اور ا ہ،اخلاق و معاملات عقید ںیہاہے کہ  یہاخصوصیت یزام ، نسل منظم نظام کا حصہ ہیں ی 

 

  کی ی  ۔ ان اصولوں کا اطلاق رن
 

 مذہ

ا یپور کے بغیر قید

 

 

 

 ن

 

رد کے کردار کی ںیکساپر  ان

 

  ہے۔ اس سے نہ صرف ق

 

ربیت ہوی

 

اہے بلکہ ا ہوتی ت   ہے جہاں اعتماد، انصاف اور خیر سماج تشکیل یسا ای 

 

ی روغ ملتا ہے۔ سگاللیی  

 

 کو ق

 ا
 

 معاملات کو نظرانداز کیا اخلاقی ج

 

  ہے تو معاشرے میں اصولوں اور درس

 

ا ر، بدعنوانی ،یبداعتماد جای

 

ش

 

ت

 

ت
رھتے ہیں ا

 
 
  اور ظلم پروان ج

 
رعکس اس کے، ج  فذ  اصول مضبوطی یہ۔ ت 

 

سے ی

رقی

 

  ہے۔ چنانچہ، اخلاق و معاملات کی کی ہوں تو معاشرہ امن، عدل اور ت

 

رن ہوی

 

اا اصلاح محض راہ پر گام اضرورت ہے۔ عالمی کی مڈھانچے کے قیا جیاور پرامن سما اربلکہ ی  ئید تقاضا نہیں مذہبی ی 

 طی نے تصریف آی  ت کے ضمن میں اخلاق و عبادات پر مبنی احکام اسطرح واضح کیے ہیں۔

 

املاک التاویل میں ابن الزبیر الغری

امثال

 ہے

 

 
اسورۃ بقرۃ کی آی

بِعُوْا مَا  بِـعُ  بَلْ  قَالُوْا الل هُ  انَْزَلَ وَ اذِاَ قِیلَْ لَهُمُ اتَّ ابٰآَءنََا   عَلَیهِْ  الَْفَینَْا مَا نَتَّ
(10) 

 میں اس سے ملتے جلتے الفاظ اس طرح ہیں  )ما الفینا(صرف سورۃ بقرۃ میں 

 

 
 آی   ہے۔  اور سورۃ لقمان کی آی

بِعُوْا مَا  بِـعُ  بَلْ  قَالُوْا الل هُ  انَْزَلَ وَ اذِاَ قِیلَْ لَهُمُ اتَّ ابٰآَءنََا   عَلَیهِْ  وَجَدْنَا مَا نَتَّ
(11)

ا

  کہ ہم تو اسی چیز کی  وَجَدْنَااور   الَْفَینَْا دونوں آی  ت میں ای  ہی ی  ت بیان کی گئی ہے اور تصریف کا پہلو 

 

  بھی توحید کی دعوت دی جاتی تو ان کا جواب یہی ہوی
 

ہے۔ کہ کفار مکہ کو ج

 میں تصر

 

 
داد کو ی  ی   ہے۔ مگر ان دونوں آی رق کیا ہے۔'الفینا'اور 'وجدنا' یف الفاظ ہے۔ پیروی کریں گے جس پر ہم نے اپنے آی  ؤ اج 

 

ا۔ ان دونوں میں ق

  ہے۔ جیسے  علِا 'جد'واس کا جواب ابن الزبیر نے اس طرح دی   ہے کہ 

 

ای  سے زی  دہ معانی  'وجد'میں نے گمشدہ چیز کو ی  لیا۔ یعنی  'وجدت الضالۃ'کے معنوں میں بھی آی

  ہے۔ اس کے مقالے  میں 

 

 میں ) 'الفیٰ'رکھ

 

 
 کا مضمون اسطرح ہے۔ ابٰآَءنََا عَلَیهِْ  الَْفَینَْا مَا)بمعنی علم( متعدی نہیں ہوسکتا سورۃ بقرۃ کی آی

 

 
ا( سے پہلے کی آی

ا كُلُوْا النَّاسُ  ایَُّهَایٰ  یطْٰنِ   طَیَِّبًا حَلٰلاً الاْرَضِْ  فِی مِمَّ بِعُوْا خُطُوٰتِ الشَّ ه  لَكُمْ عَدُو  -وَّ لاَ تَتَّ  (168)مُّبِینْ   انَِّ

هِ مَا لاَ تَعْلَمُوْنَ  ءِ وَ الْفَحْشَآءِ وَ اَنْ تَقُوْلُوْا عَلَى الل  وْ  مَا یاَمُْرُكُمْ بِالسُّ انَِّ
(12) 

  کہ ان کوگوں کے ی  س علم نہ تھااور نہ
 

داد نے اللہ کے ی  رے میں وہ ی  تیں کہیں جو شیطان نے انہیں کہا ج رین کے آی  ؤاج 

 

رین مکہ( بھی علم کو ان آی  ت میں من

 

 بہ  پس مخاطب )من

 

 علم کا ش

 کی مطابق ( سوابٰآَءنََا عَلَیهِْ  الَْفَینَْا مَا)ای  نے کے ی  وجود مان نہیں رہےاور کہتے ہیں کہ 

 

'وجد' زی  دہ مناس  تھا اور سورۃ لقمان کے اختیار کو دیکھتے ہوئے  'الفیٰ'رۃ بقرۃ کی طوال

  ہے۔

 

مناس  رکھ

(13)
اا

 کیلانی نے 

 

  عبد الرحٰم

 

د سے مراد کسی چیز کو دیکھنے کے لئے عام ہے۔ جیسا کہ 'وجد' مفردات القرآن میں مولای مَا دَ )کو اسطرح واضح کیا ہے۔ وج  یَّا كُلَّ خَلَ عَلَیهَْا زكََرِ

  ہے۔ الفیٰ نسل در نسل ملنے والی چیز کے لئے ہے۔ اور  'الفیٰ'اور  (وَجَدَ عِنْدَهَا رزِقًْا-الْمِحْراَبَ 

 

 طی نے  'وجد'کسی چیز سے حجاب کا دور ہوجای

 

میں عمومیت ہے۔ ابن الزبیر الغری

 لغت کے ذریعے کی ہے۔

 

ادونوں الفاظ کے درمیان اتلافف کی وضاج
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 مثال

لِدَيهِْ حُسْنً  ٰنَ بِوَٰ
 (14)اوَوَصَّينَْا ٱلإِْنسَـ

لِدَيهِْ  ٰنَ بِوَٰ
 (15)وَوَصَّينَْا ٱلإِْنسَـ

نًا
ٰ
لِدَيهِْ إحِْسَـ ٰنَ بِوَٰ

 (16)وَوَصَّينَْا ٱلإِْنسَـ

رق واضح کیا ہےکہ العنکبوت اور الاحقاف میں وصیت کا اجمالاً ذکر ہے۔ اس لئے ا

 

اور 'حسنا' ہتمام کے ساتھ والدین کے ساتھ حسن سلوک کے متعلق ابن الزبیر نے یہ ق

 کے بعد  'احسانا'

 

 
لِدَيْكَ إلَِىَّ ٱلْمَصِيکا اضافہ ہے۔ جبکہ سورۃ لقمان میں اس آی نِ ٱشْكُرْ لِى وَلِوَٰ

کے قائم مقام ہے۔  'احسانا' اور 'حسنا' وارد ہے جوکہ  رُ()أَ

رق اجمال اور تفصیل کا ہے۔'احسانا' اور 'حسنا' اسلئے 

 

 ں مقامات میں ق

 

 

 

 مل نہیں کیا گیا۔  ان ت

 

کو ش

(17)
ا

امثال

 (18)يرَْجِعُونَ  لاَ فَهُمْ  عُمْى   بُكمْ  صُم  

 (19)يعَْقِلُونَ  لاَ فَهُمْ  عُمْى   بُكمْ  صُم  

 طی نے سیاق و سباق میں اتلافف کو سامنے رکھ کر لفظی اتلاف

 

 جس میں سورۃ البقرۃ کی دونوں آی  ت میں اس مقام پر تصریف لفظی ہے۔ ابن الزبیر الغری

 

 
'لا ف کا جواب دی   ہے کہ پہلی آی

 ہیں پھر بھی حقیقی ایمان کو قبول نہیں صلى الله عليه وسلمایہ منافقوں کے ی  رے میں ہے جو بہرے گونگے اور اندھے بنتے ہیں۔ جبکہ منافق نبی کریم یرجعون' 

 
 

رآن ی  ک کو سن

 

کی صحبت میں بیٹھے ہیں، ق

ً ایمان سے دوری کے ی  رے میں کہا گیا ہے کہ وہ ایمان کی طرف رجوع نہیں کریں گے۔ دوسرے مقام پر بہرے، گونگے  

 

روں کے متعلق ہے۔ کرتے۔ اسلئے ان کی ارادی

 

 اور اندھے کی مثال کاق

(20)
ا

ا

 

 
رآن پر توہ  نہیں کرتے۔ وہ محضدوسری آی

 

 ہیں لیکن شعور نہیں رکھتے۔   ان لوگوں کے متعلق ہے جو اپنے فر  و نادد میں انے  دور جا کے  ہیں کہ اپنی قل  کو استعمال کر کے ق

 
 

رآن سن

 

ق

  مناس  تھا۔ يعَْقِلُونَ  لاَاسلئے '

 

ا' کا استعمال کیا جای

االفاظ میں اتلافف کی توجیہ کی گئی ہے۔سیاق و سباق کو سامنے رکھتے ہوئے دونوں 

امثال

ٰغ  
ذَا بلََـ

ٰ
ا  ۦبِهِ  وَلِيُنذَرُوا لَِّلنَّاسِ هَـ ٰه   هُوَ  أنََّمَاوَلِيعَْلَمُو 

حِد   إلَِـ بِ  أُولُوا وَلِيذََّكَّرَ  وَٰ
ٰ
 (21)ٱلأْلَْبـَ

ٰركَ  
هُ إلَِيكَْ مُبـَ

ٰ
ٰب  أنَزلَْنَـ

اكِتَـ بَّرُو  ِيدََّ بِ  لُواوَلِيَتَذَكَّرَ أُو ۦءَايـَتٰهِِ  لَّ
ٰ
 (22)ٱلأْلَْبـَ

 میں 'ا

 

 
كَّرَ ان دونوں آی  ت میں قل  والوں کی نصیحت کا ذکر ہے۔ پہلی آی  میں 'يَذَّ

 

 
  کیا ہے؟يَتَذَكَّرَ '، دوسری آی

 
ا' لاگیا تو اس تصریف  لفظی  کا س

 

 

 
 کے اعتبار سے مناس

 

 
 میں پہلے 'اس کا جوا ب یہ ہے کہ دونوں سورتوں میں سیاق آی

 

 
ای  ئی جاتی ہے۔ سورۃ ص کی آی بَّرُو  ' ہے۔ جس میں دو حروف شدت ہیں۔ یعنی 'د' اور 'ب' يَدَّ

د کے ساتھ ہیں تو اس لحاظ سے '   مناس  تھا۔ 'يَتَذَكَّرَ اور تشدی 

 

ا' میں بھی دو حروف شدت ہیں۔يَتَذَكَّرَ '  لای

راہیم میں حروف شدت نہیں بلکہ حروف رخوہ )نر   مناس  تھا۔ یعنیلِيذََّكَّرَ م الفاظ( ی  ئے جاتے ہیں۔ اس لئے وہاں 'اور سورۃ ات 

 

دونوں موجود ہیں، ملے ہوئے 'ذ' اور 'ت'  ' لای   جای

انہیں اور یہ اصل ہے کہ دونوں الگ ہوں۔

راھیم میں ہی يَتَذَكَّرَ کا اصل  يذََّكَّرَ  رآن میں پہلے آتی ہے یعنی سورۃ ات 

 

  ہے۔ اور اسی لئے جو سورۃ ق

 

 استعمال ہوا ہے۔ جو سورۃ ہی ہے۔ اور پہلا اتلافف ہونے کی بنا پر زی  دہ استعمال ہوی

رتیب کے اعتبار سے بعد میں آئی ہے، یعنی سورۃ ص، وہاں ثقیل لای   گیا ہے۔ اس کی مثال ای  اور جگہ ہے جیسے سو

 

)فمن کہا گیا ہے اور بعد کی سورۃ طہٰ میں )فمن تبع ھدٰی( رۃ البقرۃ میں ت

بع ھدٰی(    ہے۔اتَّ

 

آی

(23)
 ا

امثال 

هُمْ يَتَضَرَّعُونَ فَأخََذْنٰ  هُمْ بِالْبَأسَْاءِ وَالضَّرَّاءِ لَعَلَّ
(24) 

رما الاعراف میں ۃسور اور

 

 د ق

 

 ی  اارش

هُمْ يضََّرَّعُونَ  وَمَا نْ نَّبِي إلَِّا أخََذْنَا أهَْلَهَا بِالْبأَسَْاءِ وَالضَّرَّاءِ لَعَلَّ يةٍَ مَِّ أرَسَْلْنَا فِي قَرْ
(25) 
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  ہے کہ  اسوال پید یہاںیہا

 

اآ الاعراف کی ۃہے اور سور ی  ب تفعیلتضرع ہوی

 

 
ہے حالانکہ دونوں  ںکیو یساہے تو ا گئی یمدغم کر د میں'ف' اگلے حرف 'ت' اکی تفعیل میں ی

امضمون ا میں تی  آ ا۔ہے ہی ی 

ااگر ا یعنیکا  مجاورت کا لحاظ رکھتے ہیں کہ اہلِ عرب الفاظ کے لانے میں بہتر جانتے ہیں اللہ تعالیاٰ اس کا جواب ملاک التاویل میں اس طرح دی   گیا ہے کہ فظ  خاص طرح سے وارد ہوا ہے تو  ی 

  ہے نہ واقع ہو جائے ۔ مثال کے طور پر کسی ںکیوااتلافف میں وزن پر ہو گا چاہے معنی اسی فظ  بھی اس کا پڑوسی

 

 کو مخاطب کر کے کہا جای

 كَ وينَُوءُكيسَُوءُ 

  یاور دور کر دے گ یلگے گ یبات بر  ہیتجھے 

  تو ا یہیحالانکہ  ،طرح فظ  کے ساتھ فظ  کو ملاتے ہیں کہ اہل عرب اسی کہتے ہیں یہسیبو

 

  جیسے یسےفظ  اگر تنہا استعمال ہوی

 

اصلا  )ينَُوءُك(فظ   ي ا ، يسَُوءُكَ وينَُوءُكااوارد نہ ہوی

روزن  يُنينُكَ  يلُكَ ) ت    ۔ لیکن ( ہے بمعنیيُزِ

 

ر ہے تو اتحاد معنی یساکے ی   وجود ا ہے۔ اور اگر اتلافف معنی گیا ی  لا يَنُوءُكاہے تو اس کے وزن پر  ی  آ کے بعديَسُوءُكَ ایہچونکہ  دور کری

 
 

  جات

 

 کری

ر ہوگا ںکے موقع پر کیو

 
 

 ا۔نہ جات

  ۔ سور ادغام نہیں میں 'ف'اکا  'ت'اہے اور اس میں کا صیغہ تضرع ماضی

 

اآ اگلی الانعام کیۃ ہوی

 

 
رما کے صیغے فظ  ماضی یہیامیں ی

 

)فَلَوْلاَ إذِْ جَاءَهُمْ بأَسُْنَا ای  سے آ رہا ہے ق

 سے ماقبل آ اسی توا((26)تَضَرَّعُوا

 

 
امناس

 

 
 نہ تھی کوئی یسیچونکہ ا الاعراف میں ۃسور ۔ لیکنکہا گیابتضَرَّعُون اایعنیاگیا ی  ادغام کے لا بغیر کو بھی مضارع کے صیغے میں ی

 

 
 اس لیے مناس

  ہے   سوس س کیازی  ن پر ہلکا صیغہ یہکہ  کہا گیا يَضُرَّعُونَ ادغام کے ساتھ 

 

۔جای

(27)
 

 

 
 

رین علم البلاغ
 
رآن مجید کے مطابق یہماہ

 

اکا خاص اسلوب ہے کہ فظ  ا ق   ہے لیکن ہی ی 

 

ا اس کی ہوی

کل

 

ش

ادو 
 
ت

اا ہیں معروف ہوتی ں اا اور دوسرے میں حروف پورے ہیں میں ی  حرف  ی 

 'لم تسطع'اور 'لم تستطع'اور اسی طرح  لا تَفَرَّقُوا''اور تفرقوا' ت'لا اہے جیسے گیا ی  مدغم کر د دوسرے حرف میں ی  کم ہے 

 

 

 رہ ہوی

 

ااور اگر ا ہےااگر فظ  پورا ہو تو اس کے معنی میں شدت گہرائی اور عدد کے لحاظ سے اس کی شمولیت کی طرف اش اور  آسانی کے اعتبار سے تخفیف معنی ہو تو اس میں کمی حرف کی ی 

  ہے۔ اقلیت ی  ااعتبار سے عدم شمولیت یعدد

 

 طی نے بطور دلیل پیش کیا ہے۔ اس تصریف کی توجیہ میں اہل عرب کا اظہار مقصود ہوی

 

اکے قاعدہ مجاورت کو بھی ابن الزبیر الغری

 مثال

رما میں یٰاالشور ۃسور

 

 د ق

 

 ی   گیا ہے۔ارش

ينِ مَا وَصَّى بِهِ نُوحًا وَالَّذِي أوَْحَينَْا إلَِيكَْ وَمَا وَصَّينَْا بِهِ إبِرْاَهِيمَ  شرع وَعِيسَى أنَْ  وَمُوسَى لَكُمْ مِنَ الدَِّ

ينَ وَلاَ تَتَفَرَّقُوا فِيهِ  أقَِيمُوا الدَِّ
(28) 

 کو مخاطب کرتے ہوئے کہا نیمااہل ا آل عمران میں ۂسور اور

بِحَبلِْ اللَّهِ جَمِيعًا وَلاَ تَفَرَّقُوا وَاعْتَصِمُوا
(29) 

اآ پہلی

 

 
اوہاں ا نکہکیو ''ولاتفرقواہے کہا  فظ  مکمل شکل میں میں ی  سور ناُمتوں کا بیا کی ہی وںبلکہ ی  نچوں اولوالعزم پیغمبر ملت کا نہیں ی 

 
اآ آل عمران کی ۂہے جس کے ی  لمقاب

 

 
 ی

 مسلمہ مخاطب ہے اس لیے ی  انیماصرف اہل ا میں

 

صورت حال ہے۔  ہی یسیکچھ ا بھی مذکورہ مثال میں الاعراف کی ۃالانعام اور سور ۃہوا۔ اور سور نبیاکے ساتھ  ، تخفیفوَلاَتَفَرَّقُوا فظ   ام

رما نامتوں کا بیا وہاں بہت سی نکہوارد ہوا ہے کیو مکمل شکل میں اپنی 'بتضَرَّعُونَ ' فظ   الانعام میں ۃسور

 

)ولَقَدْ أرَسَْلْنَا إلَِى أُمَمٍ مِنْ قَبلِْكَ فَأخََذْلَهُمْ گیا ی  ہے۔ ق

هُمْ يَتَضَرَّعُونَ  بِالْبَأسَْاءِ وَالضَّرَّاءِ لَعَلَّ
(30)) 

اآ الاعراف کی ۃسور اس کے مقالے  میں اور

 

 
ر بستی میں ی

 
يةٍَ مِنْ نَّبِي إلَِّا أخََذْنَا أهَْلَهَا بِالْبأَسَْاءِ وَالضَّرَّاءِ اکا ذکر ہے  کے نبی ہ )وَمَا أرَسَْلْنَا فِي قَرْ

هُمْ يضََّرَّعُونَ  ر بستی ںیہا ((31) لَعَلَّ
 
دکرہ ہے اس لیے چونکہ ہ

  

رہ کار محدود ہو گیا مخاطبین کے رہنے والوں کا ی

 

 سے ا کا دات

 

 
ااور اس مناس ل کی کمی حرف کی ی 

فع

 

ن

  ) ی  ب 

 

( کے ساتھ فظ    ءی

(32)۔ گیا ی  الا 'ضَرَّعُونَ '
ا

اخلاصہ یہ ہے کہ حروف کی کمی بیشی کو لفظی تصریف کی وہ  کے طور پر واضح کیا گیا ہے۔

امثال

 د ہوئی

 

 ارش

 

 
 سورۃ المائدہ میں یہ آی
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 (33)لَكُمْ بهَِيمَةُ الأْنَْعَامِ  أُحِلَّتْ 

ااور سورۃ الحج میں

ِجْسَ  فَاجْتَنبُِوا عَلَيكُْمْ  يُتْلٰى مَا اِلَّا الاْنَْعَامُ  لَكُمُ  وَاُحِلَّتْ  الزُّوْرِ  قَوْلَ  وَاجْتَنبُِوْا الاْوَْثَانِ  مِنَ  الرَّ
(34) 

اآ المائدہ کی ۃسور لیکنأُحِلَّتْ لَكُمْ ہے  گیا استعمال کیا کا صیغہ اول تو ماضی میں تی  دونوں آ ان

 

 
اآ الحج کی ۃکا اضافہ ہے جو کہ سور بهَِيمَة میں ی

 

 
 ہے تو اس وارد نہیں میں ی

 طی نے اس کے جواب میں لکھا ہے وہ  ہے؟ کیا کی تصریف

 

الانعام  ۃکا فظ  سور الانعام کہ ہے  ںیواتفصیل کا مقصود مختلف ہے اور اس ی  ت کی تی  کہ دونوں آ ملاک التاویل میں ابن الزبیر الغری

  ہے جو کہ اس سورت کی کے لیے ںیشیوکے مطابق آٹھ مو

 

اآ استعمال ہوی

 

 
رما ،گئیں کی نبیا میں ۱۴۳ای

 

پھر  اور (ثمنيِةََ أزَوَْاجٍ مِنَ الضَّأنِْ اثْنَينِْ وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنَينِْ )ای  ق

اآ اگلی

 

 
رما میں ی

 

 ا(وَمِنَ الْبقََرِ اثْنَينْوَمِنَ الإِْبِلِ الْبيَْنِ )اای  ق

ا۔ اور اس سے قبل آنر اور مادہ کے اعتبار سے آٹھ ہو جاتے ہیں لیکن تو چار ہیں یسےجانور و یہ

 

 
ردار ''حمولةقد کے اعتبار سے  میں ی  زمین یعنی) 'فرشا'والے جانور ( اور  ی) ی  ر ت 

 رہ کیا نعمت کی سے حاصل کردہ دودھ کی ںیشیومواانہی النحل میں ۃسور۔ اور پھر گئی بتائی بھی تقسیم ( کی یبکر بھیڑ سے لگے جانور جیسے

 

رماہےگیا طرف اش

 

وَإنَِّ لَكُمْ فِي الأْنَْعَامِ )ای  ا۔ ق

ا خَالِصًاسَائعًِا لِلشَّرِينَ  مَّا فِي بُطُونهِِ مِنْ بيَنِْ قَرثٍْ وَدمٍَ لَبنََّ دکرہ کیا ںیہا (لَعِبرْةَ  نُسْقِيكُمْ مَِّ

  

 ںیشیوچار مو جا رہا ہے وہ انہی جس دودھ کا بطور نعمت ی

ے والا دودھ ہے نہ کہ ان جنگلی

 

کلن

 

ن
 ن کے بس میں جانوروں کا جن کا دودھ اصولاً تو حلال ہے لیکن سے 

 

  ہے لیکن جانوروں پر بھی کا فظ  جنگلی انعامہے۔  نہیں وہ ان

 

اا۔ہیں مراد نہیں ںیہاوہ  صادق آی

ا انعام

 
 

  ہے جنہیں یبکر اور بھیڑ ،گائے ،کا اطلاق اوی

 

د یہ کہ  ہے۔ گیا کیا آٹھ جوڑوں سے تعبیر پر ہوی ری 

 

 میں اگر احرام کی حاجیم

 

۔ ہےاجانوروں کا شکار حرام ہو تو اس پر جنگلی حال

رما

 

ِ مَا دُمْتُمْ حُرَّمًا)ای  ق رماہوئے ہیں نحج سے متعلق احکامات بیا الج میں ۃسور ابا(وَحُرَّمَِ عَلَيكُْمْ صَيدُْ الْبرََّ

 

هُمْ وَلْيُوفُوا ظَ ثُمَّ لْيقَْضُوا تَفْ )ای  ۔ ق

فُوا بِالْبيَتِْ الْعَقِيقِ  وَّ  والی اور( نُذُورهَُمْ وَلْيطََّ

 

ر اللہ کی وںچیز پھر حرم

 

ِ )وَمَنْ يُعَ ی  کا حکم د تعظیم اور شعات هِ فَهُوَ خَيرْ  لَهُ عِنْدَ ظَّ
 رَبَِّهِ(مْ حُرُمَتِ اللَّ

ر میں

 

 احرام میں کے لیے کہ حاجی ی  بتا د بھی یہااور پھر آج

 

رما حال

 

  حلال ہے ۔ ق

 

بهيمة اںیہاگئے۔ اور  حلال کیے یشیمو اور تمہارے لیے وَأُحِلَّتْ لَكُمُ الأنعام اای  کون سا کھای

دکرہ مناس  نہیں الأنعام 

  

 نکہ  وَاحِلَّتْ لَكُمْ بهَِيمَةُ الأْنَْعَامِ ہے  ی  ان الفاظ کے ساتھ آ المائدہ میں ۃتھا جس کا ذکر سور کا ی
 
 رہ ہے۔ جانوروں کی جنگلی 'بهيمة'ك

 

ااطرف اش

(35)
ا

ر میں ۃکہ سور میں دیگر تفاسیر سے رہنمائی ملتی ہے جواب ؟ اس کے ی  آ ںاس فظ  کا خاص طور پر ذکر کیو المائدہ میں ۃسور

 

 زل ہونے والی المائدہ آج

 

احکامات کے  کئی سورت ہے اور اس میں ی

 زل ہوئی تی  ہدا تکمیلی ی  رے میں

 

 وضو جیسے ہیں ی

 

 
 زل ہوئے جو س   طرح بہت سے دوسرے احکامات بھی کا ذکر ۔ اسی وںحرام چیز میں ءاشیا کی کھانے پینے تتفصیلا شکار کی ، اورتیمم ،احکامات ی  ی

 

ی

اآ بھی کی تکمیل دیناہے۔ اور پھر اس میں منسوخ نہیں سے کوئی اور ان میں کے س  محکم ہیں

 

 
رما ی

 

اکہ اس سورت میں وہ  تھی یہیااور)الْيوَْمَ اكمَْلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ( ی  ہے ق

ر زمردار خون اور لحم اور اس سورت میں ی  آ ذکر نہیں یہاسورت میں یدوسر اور کسی گیا ذکر کیا جانوروں کے حلال ہونے کا بھی وحشی یعنیبھیمۃ الانعام   کا ذکر کرنے کے بعد ان  کی ت 

 

حرم

 تی

 

  ہے اور اسی سابقہ پیش دہی  زکو  ںیوچوی   جن سے وحشی ذکر کیا محرمات کا بھی حادی

 

دکیہ لیے آی

  

 ( ی  لتو جانوروں سے مختلف بھی ی   قاعدہ ذبح کیا)اان کا ی

 

اہو سکتا ہے۔  جای

 تی

 

 پہلی المائدہ کی ۃطرف سور جس کی ہے اس امر کی دراصل تفصیل یہ )وَالْمُنْخَيقَةُ وَالْمَوْقُوذةَُ وَالْمُتَردَِيةَُ وَالنَّطِيحَةُ( جانور ہیں یہمحرمات سے مراد  حادی

اآ ہی

 

 
 رہ کیا میں ی

 

اجائے گا۔ اس لیے تم پر کیا نماسوا ان کے جن کا بیا گ ا جانور حلال کیے وحشی تمہارے لیے )وَاحِلَّتْ لَكُمْ بهَِيمَةُ الأْنَْعَامِ إلَِّا مَا يُتْلَى عَلَيكُْمْ(تھا  گیا اش

احا ںیہا

 

 احرام میں غير محلی الصَّيدِْ وَأنَتُمْ حُرُم اگیا ی  اکر د شکار کے حلال نہ ہونے کا ذکر بھی احرام میں ل

 

 سمجھتا۔ اور پھر  مگر حال

 

ررشکار کو حلال م

 

صاف  میں سورۃ کے آج

ِ مَا دُمْتُمْ(  ی  صاف حکم دے د   )وَحُرَّمَِ عَلَيكُْمْ صَيدُْ الْبرََّ

 

 تم حال

 

  ی
 

  ہے کہ ۔  گیا کا شکار حرام کیا ہو تو تم پر خشکی میں احراماور ج

 

ہے  ی  جو فظ  جہاں آاس بحث سے واضح ہو جای

  ۔ وہی

 

  تو قطعاً مناس  نہ ہوی

 

 ہوی

 

امناس  تھا اور اگر اس کا ال

 یفتصر کی ااحساناور  اً سنحُ اان میں ہیں الاحقاف اور سورہ لقمان کی ،العنکبوت ۃآی  ت سور کے ساتھ حسن سلوک کے موضوع پر تین ینوالداحکام میں  اخلاق و معاملات پر مبنیا

  بیرالزاابنا۔ہے

 

 

 

رق  مقامات میں ںکے مطابق ان ت

 

اکا ہے جس  اور تفصیل اجمالق

 

 
دکرہ نہیں اً سنحُ ای  اااحسانامیں آی

  

اس جگہ  ۔دراصل اس کے بعد اس نے سلوک کے قائم مقام ہے کا ی

 ہے۔ و سباق کے مضمون سے جوڑا گیا قکو سیا تصریفاکی

ـهُـمْ يَتَضَرَّعُوْ  نْ قَبلِْكَ فَاخََذْنَاهُـمْ بِالْباَسَْآءِ وَالضَّرَّآءِ لَعَلَّ ى اُمَمٍ مَِّ
 فِیْ  ارَسَْلْنَا)وَمَا اور الاعراف میں نَ( )وَلَقَدْ ارَسَْلْنَـآ الِٰ 

یةٍَ  نْ  قَرْ مجاورت سے جواب  ہعدنے اہل عرب کے قا بیرالزکو ابن  لفظی تصریفادونوں میں انا(یضََّرَّعُوْنَ  لَعَلَّهُمْ  الضَّرَّآءِ  وَ  بِالْبَاسَْآءِ  اهَْلَهَا اخََذْنَا اِلَّا نَّبِیٍَّ  مَِّ

 کا اصول ہے کہ ا یہہے کہ اپنے ہمسا ی  د

 
 

 ۔ علم بلاغ

 

االفاظ کے انداز پر الفاظ کا استعمال کری ا کئی فظ  کی ہی ی 

کل

 

ش

ا
 
ت

رق نہیں میں جبکہ معنیٰ ۔ہیں مستعمل ہوتی ں

 

  مثلا  ق

 

اور وااعُ سطَ اِ ہوی

 ا۔وااعُ طَ ستَ اِ 

 

 اگر فظ  پورا ہو تو اس کے معنی میں شدت گہرائی اور عدد کے لحاظ سے اس کی شمولیت کی طرف اش

 

ااور اگر ا ہےارہ ہوی  آسانی کے اعتبار سے تخفیف معنی ہو تو اس میں کمی حرف کی ی 

  ہے۔ اقلیت ی  ااعتبار سے عدم شمولیت یاور عدد

 

اکا اظہار مقصود ہوی
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فَةِ قُلُوبُهُمْ وَفِي  الرَِّقَابِ وَالْغَارمِِينَ وَفِي سَبِيلِ )إنََِّمَا الصََّدَقَاتُ لِلْفُقَراَءِ وَالْمَسَاكِينِ وَالْعَامِلِينَ عَلَيهَْا وَالْمُؤَلََّ

) هِ وَاللَّهُ عَلِيم  حَكِيم  بِيلِ فَرِيضَةً مَِّنَ اللَّ هِ وَابْنِ السََّ ری چار اصناف کے ساتھ  اللَّ

 

کے استعمال پر سوال اٹھانے کے بعد اسطرح حکمت بیان کی ہے   فِيزمخشری نے آج

 ہے  کہ یہ اصناف ماقبل   'فی'کہ 

 

  ہےاور ان چار اصناف کو ی  قی اصناف سے الگ کرنے کی وہ   'فی'اصناف کی بنسبت زی  دہ حق دار ہیں چونکہ اس ی  ت پر دلال

 

رتن کے لیے استعمال ہوی ظرف اور ت 

  ہے اور غازی فقیر ی   حاجی فقیر میں عبادت و فقر کا اجتما

 

رض دار کو زکوۃ دینے میں آزادی دلای

 

  ی   غلام ی   قیدی اور ق

 

ر میں بھی فقر اور گھر ی  ر سے دوری دو چیزیں مجتمع ہو ع یہ ہے کہ مکای

 

ہے اسی طرح مساق

ری دو اصناف 

 

بِیلِْ  اور وَ فِیْ سَبِیْلِ الل هِ جاتی ہیں۔ اور آج  کہ ماقبل دو 'فی'میں  وَ ابنِْ السَّ

 

 ہو۔  الرَّقَِابِ وَ الْغٰرمِِیْنَ  کو مکرر ذکر کیا ی

 

 پر دلال

 

ت لت

 

فض
 پر اس کی 
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