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Abstract 

The present study critically examines Javed Ahmad Ghamidi’s concept of  Sunnah (Prophetic practice) in light 

of  Dr. Hafiz Muhammad Zubair’s scholarly critique. Ghamidi, a prominent modernist Islamic scholar, is 

known for his distinctive interpretation of  religious sources, particularly his separation between Sunnah and 

Hadith. According to Ghamidi, Islam’s primary sources are only two: the Qur’an and the Sunnah Mutawatirah 

(practices transmitted through perpetual consensus). He views Sunnah as non-recited revelation (wahy ghayr 

matlu), originally part of  the Abrahamic religious tradition that the Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلمrenewed and 

reintroduced with certain modifications. Consequently, Ghamidi excludes Prophetic sayings and narrations 

(Hadith) from the direct sources of  Islamic law and belief, asserting that Hadith provides supplementary 

historical knowledge but no binding legal or doctrinal authority. Dr. Hafiz Muhammad Zubair challenges this 

framework on both intellectual and theological grounds. He argues that Ghamidi’s definition of  Sunnah is 

inconsistent with the consensus of  classical scholars—from the Companions and early jurists to the major 

Imams of  Islam—who collectively regarded the Prophet’s sayings, actions, and approvals as part of  Sunnah. 

Dr. Zubair maintains that Ghamidi’s strict reliance on ijma‘ (consensus) and tawatur (continuous transmission) 

undermines the broader epistemological foundations of  Islamic jurisprudence, which also recognize akhbar al-

ahad (authentic solitary reports) as valid sources of  law and guidance. The paper highlights that Ghamidi’s 

restricted definition of  Sunnah reduces the practical and legal dimensions of  the Prophetic tradition, creating 

an artificial dichotomy between Hadith and Sunnah. This approach, according to Dr. Zubair, disrupts the 

historical continuity of  Islamic thought and weakens the comprehensive nature of  the Shariah. Moreover, the 

article critiques Ghamidi’s selective interpretation of  the Qur’anic term “Millat-e-Ibrahim” as “Abrahamic 

tradition,” which he uses to support his redefined concept of  Sunnah. In conclusion, the study asserts that 

Ghamidi’s reconstruction of  Sunnah is both conceptually and methodologically flawed. It departs from the 

established consensus of  Muslim scholarship and diminishes the normative authority of  the Prophetic 

tradition. Dr. Zubair emphasizes that the authentic understanding of  Sunnah must include the Prophet’s 

sayings, actions, and tacit approvals, transmitted through reliable reports and consensus, to preserve the 

integrity of  Islamic law and practice. 
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د اور منفرد نظری ات کی وجہ سے خاص شہر دی  د احمد غامدی اپنے ج     ی نی    ا ِِ م ا اک کے نظری ات  ع لی ت تنقید یعلامہ جاوی 
 

ا ۔    

ت

  ت رتے ہ ں۔    ا ک کا رو خ ال ن طۂ ن نظر  ی ل گوں م میں ند ک ا ج جای

زہ 

ن
 

امل ں۔   جو غامدی کے بعض افکار کا علمی و تحقیقی انداز میں جائ

 

 سنجیدہ اور علمی بنیادوم  ع غامدی کے افکار   ں۔  لیتےکرتے ں۔   جیسا  ی ڈاکٹر حافظ زبیر ی اک ا ِِ م ا گوں م میں ش

ت

 
حافظ زبیر نے نہای

 دین اسلام کے  کا تجزیہ ا ج ۔  

 

 
زا ک وحدی

ت

  و تمد ق
 
انی معاشرہ تشکیل دینا چاہتا ۔   جو تہذی

ن

زا ک مجید جس قسم کا ان

ت

 کو یہ اہمیت حاصل ۔   ی ق

 

 
انوم دو ستوک ں۔   اک دونوم میں سے حدی

ن

ک کو ان
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زا ک  مجید میں بیاک کر دئیے

ت

زوغ دینا چاہتا ۔  اس کے بنیادی اصون ق

ن

ا ۔  اور جن اخلاقی اقدار و روای ات کو ق

ت

 اصونکےلیے ند ک کری

ت
ن

 اور س

 

 
زیاتت احادی

ن

 
ام  اس کی لی ت فصیلاتت و ز

ت

صلى الله عليه وسلم  ئے  ں۔   ی

 

ن

 اور پیروی رسونصلى الله عليه وسلم رسون نے ہمیں مہیا کی ں۔   اس لیے یہ اسوہ

ت
ن

زانہ رہا ۔   اس اتباع ِ س

ن
ن

ز دور کے مسلمانوم کے لیے بیش قیمت ز
 
دبے نے صلى الله عليه وسلم کی شکل میں محفوظ و مدوک ۔   ہ

ن

کے ج 

 کی شمع کو رو خ رکھا ۔  کو ہمیشہ الحاد و بے  مسلمانوم

ت
ن

 کی گرم ی ازاری کے ی اوجود توحید و س

ت

 دینی سے بچای ا ۔   شرک و بدع

 کے حدود اور تعین کو بیا 

ت
ن

 کی تعریف اور اس کا مقام ہمیشہ ام  موضوع رہا ۔   مختلف ادوار میں ا ِِ م ا نے س

ت
ن

 اسلامیہ میں س
ِ
و م
عل

د  دی  د احمد غامدی  ک ا ج ۔   ج   دور میں جاوی 

ت
ن

نے س

د دو ں۔ :

ن ن

زدی  دین کے اصل ماج

ن
ن

 کے تصور کو خاص منہج اور اصولی بنیادوم  ع واضح ا ج ۔   غامدی کے ئ

زا ک مجید  1

ت

 ق

زہ  2

ت

 متوائ

ت
ن

 س

 دراصل وحی غیرمتلو ۔  اک کے مطابق  

ت
ن

زا ک کی    س

ت

د جو ق ازن کردہ دین ۔   اسی طرح وحی کی تعریف کرتے ہوئے جاوی 

ن

 احمد غامدی لکھتے ں۔ : طرح اللہ کی طرف سے ی

ا ۔  ‘‘ وحی’’کسی چیز کی خفیہ طور  ع اور جلدی اطلاع دینا’’

ت

‘‘کہلای

(1)

 

زا ک مجید میں ی یہ لفظ  

ت

ا ۔   ق

ت

ارے، ابہام اور دن میں ی ات ڈالنے کے مفہوم میں استعمان ہوی

 

زا ک مجید   ع استعمان ہوا ۔   مختلف مواقع‘‘ وحی’’لفظ وحی عربی زی اک میں خفیہ اور تیز اش

ت

ق

اد ۔ :

 

 میں ارش

وَاَوْحىٰ رَبُّكَ اِلَى النَّحْلِ اَنِ اتَّخذِِىْ مِنَ الْجبَِالِ بُيُوْتًا وَّمِنَ الشَّجَرِ وَمِمَّا ’’

‘‘يَعْرِشوُْنَ 
(2)

 

 ‘‘ بناتے ں۔  گھر بنائے جو اس کے لیے اور اک چھتوم میں اور درختوم میں  ی پہاڑوم میں ی اکو حکم د مکھی رب نے شہد کی ےاور تیر’’

ى اُمِ  مُوْسٰٰٓى اَنْ اَرْضِعِيْهِ ۖ فَاِذَا خفِْتِ علََيْهِ فَاَلْقِيْهِ فِى ’’ وَاَوْحيَْنَـآ اِلٰٰٓ

‘‘الْيَـمِ  وَلَ تَخاَفِىْ وَلَ تَحْزَنِىْ ۖ اِنَّا رَآدُّوْهُ اِلَيْكِ وَجاَعِلُوْهُ مِنَ الْمُرْسلَِيْنَ 
(3) 

  تجھے اس کا خوف ہو تو اسے در  یجامام کو حکم کی اور م  نے موسیٰ’’
 

گے اور اسے رسوگوم  یںی اس واپس پہنچا د ےڈان دے اور کچھ خوف اور غم نہ کر، بے شک م  اسے تیر میں ی ا ی اسے دودھ پلا، پھر  

 ‘‘ سے بنانے والے ں۔  میں

اء و رسل کو ‘‘ وحی’’شرعی اصطلاح میں   
 

ن

ا ۔  جس سے اک کو قطع و یقینی م ا حاصل ہو جائے  ی یہ احکام و سے مراد اللہ تعالیٰ کا اپنے منتخب ان

ن

احکام و اخبار سے اس خفیہ طریقے سے مطلع کری

  اللہ تعالیٰ ہی ں۔  

ن

 اخبار من جای

اِنَّـآ اَوْحيَْنَـآ اِلَيْكَ كَمَآ اَوْحيَْنَـآ اِلٰى نُـوْحٍ وَّالنَّبيِ يِْنَ مِنْ بَعْدِهٖ ۚ ’’

ى اِبْرَاهِيْـمَ وَاِسـْمَاعِيْلَ وَاِسحْاَقَ وَيَعْقُوْبَ وَالَسَبَْاطِ وَعِيْسىٰ  وَاَوْحيَْنَـآ اِلٰٰٓ

‘‘وَاَيُّوْبَ وَيُوْنُسَ وَهَارُوْنَ وَسلَُيْمَانَ ۚ وَاٰتَيْنَا دَاوُوْدَ زَبُوْرًا
(4) 

زاہیم بھیجی  ع جو اس کے بعد آئے، اور م  نے وحی منوح  ع اور اک نبیو بھیجی م  نے وحی جیسے بھیجی طرف وحی یم  نے تیر’’   اور اس کی بیعقواور اسحاق اور  اور اسماعیل ائ 

ع

 اولاد اور 

ی 

 

س

 نسیواور  بیواور ا یٰ 

 ‘‘ ی ع، اور م  نے داؤد کو زبور د کاور ہاروک اور سلیما

ادِ ی اری تعالیٰ ۔ :

 

 ای  اور جگہ  ع ارش

لَيْهِ مِنْ رَّبِ هٖ وَالْمُؤْمِنُـوْنَ ۚ كُلٌّ اٰمَنَ بِالل ٰـهِ اٰمَنَ الرَّسوُْلُ بِمَآ اُنْزِلَ اِ ’’

وَمَلَئِكَـتِهٖ وَكُـتُبهِٖ وَرُسلُِهٖۚ لَ نُفَرِ قُ بَيْنَ اَحدٍَ مِ نْ رُّسلُِهٖ ۚ وَقَالُوْا سـَمِعْنَا 

‘‘وَاَطعَْنَا غفُْرَانَكَ رَبَّنَا وَاِلَيْكَ الْمَصِيْـرُ 
(5) 

زا ۔  اور مسلمانوم نے ی جو کچھ اس  ع اس کے رب کی رسون نے ماک لیا’’

ت

زشتوم کو اور اس کی ،ماک لیا طرف سے ائ

ن

 ۔ ، )کہتے ں۔  کتابوم کو اور اس کے رسوگوم کو ماک لیا س  نے اللہ کو اور اس کے ق

ارے رب تیرا ،م  نے سنا اور ماک لیا کرتے، اور کہتے ں۔  دوسرے سے الگ نہیں ی   ی( م  اللہ کے رسوگوم کو ا
 
ا ۔   ہی یاور تیر بخشش چاہتے ں۔  یے ہ

ن

 ‘‘طرف گوٹ کر جای

زا ک مجید میں تقریباً  

ت

زار ہی ۔  اور اس میں  25ق

ن

 
اء کی تعداد ای  لاکھ چوبیس ہ  

 

ن

ا ۔   ی ان

ت

 سے معلوم ہوی

 

 
دکرہ ہمیں ملتا ۔  اور احادی

ن ت

سل کا ی
ُ
اء و ر  
 

ن

  313ان

ت

رسل ہوئے ں۔   مگر جہام ی

ا محمد رسون اللہ ا سمانی صحیفوم

ن

ؑ اور سیدی ٰ ی

عی س

زاہیمؑ، موسیٰؑ،  کے متعلق ہی جانتے ں۔   ی اک کو ا سمانی صحیفے اور کتابیں دی گئی ں۔   س  سے پہلی صلى الله عليه وسلم اور کتابوم کی ی ات ۔  اس ی ارے میں م  صرف ائ 

ز

ن

  ق
 

ازن ہوئی  

ن

 ی

ت
ت

ازن ہوئی  تورات حضرت موسیٰ علیہ السلام   ع اس وق

ن

 صر   میں نہیں لکہ  نی  اسرایل  کے اتھ کتاب حضرت موسیٰؑ  ع ی

ت
ت

عونک ع  شکر  رقق ہو کاتھا  اور موسیٰ علیہ السلام اس وق

زتھے دئ 

ن

 سینا میں قیام ی 
ن
ازن ہوتی تھی   وادی

ن

 موسٰی علیہ السلام  ع وحی خفی ہی ی

ت

زون تورات ی

ن
ن

 جو اس ی ات کی شہادت ۔  ئ
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 کے لغوی معنی طریقہ اورراستہ کے ں۔  خواہ  

ت
ن

 محمود ہو ی ا مذموم س

ام ۔  رسون اللہ 

ن

 ی

ت
ن

، فقہا اور اصولیینصلى الله عليه وسلم س

 

 
ائیدات اور صفات کا  ائمہ حدی

ت

زات، ی  ’’کے اقوان، افعان، تقرئ 

 

 
 ’’اور ‘‘حدی

ت
ن

کو خاص خاص معانی میں استعمان کرتے ں۔  ‘‘ س

  اور اصون فقہ کی

 

 
جملہ مختصرات و مطولات میں اک دونوم اصطلاحوم کا یہ مشتر ی  لیکن جہام وہ اصون و ادلہ کا ذکر کرتے ں۔  وہام اک دونوم کو م  معنی اور مترادف ہی سمجھتے ں۔   چنانچہ اصون حدی

 الفاظ مترادف کے طور  ع استعمان ہوئے ں۔    مفہوم بکثرت استعمان ہوا

ت
ن

 اور س

 

 
  ۔  اصطلاحی مفہوم میں حدی

زا ک مجید کی قولی اور لی ت تفسیر ۔  اور ا کصلى الله عليه وسلم ا نحضرت

ت

 ۔   صلى الله عليه وسلم کی حیاتِ طیبہ حقیقت میں ق

 

 
ام حدی

ن

کے اک ہی اقوان، اعمان اور احوان کا ی

(6)

 

ا ۔  کے قون، فعل اور صلى الله عليه وسلم جمہورمحدثین کی اصطلاح میں نبی

ت

 کہا جای

 

 
ز کو حدی ا خود اتختہ اصطلاح نہیں لکہ  صلى الله عليه وسلم رسون اللہ تقرئ 

ن

 سے تعبیر کری

 

 
کے اقوان، اعمان اور احوان کو حدی

 سے تعبیر ا ج ۔   چنانچہ

 

 
 کو تحدی

ت

اع

 

ا اور اس نعمت کی نشر و اش زمای 

ن

زا ک کریم میں دین کو نعمت ق

ت

زا ک کریم ہی سے مستنبط ۔   ق

ت

اد ۔ : خود ق

 

 ارش

كُرُوْا نِعْمَتَ الل ٰـهِ علََيْكُمْ وَمَآ اَنْزَلَ علََيْكُمْ مِ نَ الْكِتَابِ وَالْحكِْـمَةِ وَاذْ ’’

‘‘يَعِظكُُمْ بِهٖ 
(7) 

ار کرو جو اس نے تم  ع ا ج دی ااور اللہ کے احساک کو ’’

ت

 ‘‘ کرے اس سے نصیحت ۔   ی تمہیں ی۔  اور جو اس نے تم  ع کتاب اور حکمت ای

دا ا نحضرت

ن

ٰ
اء کے اقوان، اعمان اور احو کیصلى الله عليه وسلم ل  

 

ن

 کہتے ں۔   یہی نہیں! ان

 

 
 نعمت کو حدی

 

 
 ہی کا لفظ استعمان ا ج گیا ان کےاسی تحدی

 

 
زا ک مجید میں ی متعدد مقامات  ع حدی

ت

لیے خود ق

  ۔  

‘‘قولَ لہ أوفعلا أو تقريرا وکذا وصفا وإياهاصلى الله عليه وسلم المضافۃ اللنبی’’
(8)

 

 مذکورہ ی الا تمام تعریفات  

 

 
 م میں رسون اللہ ؍)حدی

ن

 
ا ۔  لیکن بحیثیت مجموعی اک س  تعری

ت

( میں اگرچہ معمولی ات لفظی تغیر ی ای ا جای

ت
ن

امل کر کے صلى الله عليه وسلم س

 

ز کو ش کے قون، فعل اور تقرئ 

’’ 

 

 
 ’’و ‘‘ حدی

ت
ن

  ‘‘ لساک العرب’’دونوم کو م  معنی بتای ا گیا ۔   اصحاب لغت میں سے صا   ‘‘ س
 

زدی   

ن
ن

 ’’کے ئ

ت
ن

 کسی ید  و شر  کے بولا جائے تو شرعت  میں اس کا قصد  وہ کا لفظ بغیر‘‘ س

زا ک میں ذکر نہ ہو، لیکن رسون اللہ

ت

ا ۔  جس کا ق

ت

زمای ا ہو صلى الله عليه وسلم فعل ہوی

ن

زماتے ں۔ :نے اس کو کرنے کا حکم دی ا ہو ی ا اس سے منع ق

ن

 علامہ حازمیؒ ق

 یایل جبر’’

ت
ن

ازن ہوئے اور اسے رسون اللہ س

ن

نچہ ا ک ای ک کوئی ی ات نہیں کہتے تھے جو زیل ک کے خلاف ہو، الا یہ  ی ا ک کا اتہ ک کوئی قون زیل ک کے ذرے کو سکھاتے تھے  چناصلى الله عليه وسلم  لے کر ی

 ہو صلى الله عليه وسلم منسوخ ہو کات ہو  پس زیل ک کا معنی رسون اللہ

ت

 
ای

 

ز وہ قون ۔  جو ی اسناد صحیح ا ک سے ی
 
‘‘کا ہ

(9)

 

زماتے ں۔ :

ن

 حافظ ابن حجرعسقلانیؒ ق

 ۔  جو  ی بصورت وحی اللہ تعالیٰ کی طرف سے بغیر تلاوت کے ا ئی ۔  ‘‘ حکمت’’حی ۔  جس کی تلاوت کی جاتی ۔  اور وہ و‘‘ کتاب’’نی   ’’

ت
ن

‘‘س

(10)

 

 پہنچانے کے لیے مامور من اللہ ں۔   ں وحی کی دونوم صورتوم کو گوصلى الله عليه وسلم حضرت محمد 

ت

یہ تعلیم اُک کو اپنے قون و فعل ا کؐ صحابہ کرام کو م ا و عمل دونوم کی تعلیم دیتے تھے اور ا ک  م ی

 اور ا ک کا اتباع دونوم کا حکم ۔  

ت

زا ک مجید میں ا ک کی اطاع

ت

 دونوم سے دیتے تھے  ق

د احمد غامدی کی اس اصطلاح     ا ک جاوی 
 

ام ۔ ،  

ن

 کا ی

ت
ن

زا ک مجید اور س

ت

 ’’ی ادی النظر میں اس ی ات سے  ی اسلام ق

ت
ن

پھر اک سنتوم کی تعداد ی کا مفہوم اُک سے معلوم کریں گے اور ‘‘ س

ا محمد رسون اللہ

ن

 کی وہ اسلامی اصطلاح نہیں ۔  جو سیدی

ت
ن

  جا کر ا ک کو معلوم ہو گا  ی یہ س

ت

 ، کبار صحابہ، صلى الله عليه وسلممعلوم کریں گے ی

ت

ابعین، فقہا، ائمہ اربعہ اور علمائے اسلام کے ذرے ام

ت

ابعین ، تبع ی

ت

ی

 متفقہ طور  عمشہور مفہوم کے اتھ پہنچی

ت

 ی ور ر دھیں گ گے تو ا ک کو یہ ی معلوم ہو گا  ی اس مسلمہ ی

ت

د احمد غامدی کی طرف سے ار ر کردہ رستس   ا ک سنتوم کی جاوی 
 

 ’’ ۔   پھر  

ت
ن

میں ‘‘ س

ا رسون اللہ

ن

د کر کے اور بعض اضافوم صلى الله عليه وسلم سیدی زاہیمی روای ات  ں۔  جن کی تجدی  امل نہیں ۔  لکہ  یہ دراصل ائ 

 

ز ش  کے اتمنے دین کے طور  ع پیش صلى الله عليه وسلم کے اتھ ا ک کا قون، فعل اور تقرئ 

ت

نے ام

 نبویؐ

 

 
 احادی

ت

د  ا ج ۔  اور جہام ی ا اور نہ ہی رسون اللہ کے مطابق غامدی احمد کا تعلق ۔  تو جاوی 

ت

نے اک کی حفاظت اور تبلیغ کا اہتمام ا ج ۔   صلى الله عليه وسلم اک سے دین میں کسی عقیدہ و عمل کا اضافہ نہیں ہوی

زا ک مجید اور 

ت

ا ۔  تو ق

ن

 ) 26اس طرح اسلام اگر ی

ت
ن

زا ک اور س

ت

  ق
 
د احمد غامدی وثوق کے اتھ کہتے ں۔   ی دین لاری زاہیمی روای ات( کا اور جاوی  غامدی، مفہوم اور تعداد کے استھ( اک ہی دو سنتوم )ائ 

 دین کا حصہ نہیں ں۔  نی   دفتر بے وقعت ۔  

 

 
ام ۔   احادی

ن

 صورتوم کا ی

د احمدغامدی کے مطابق:   جاوی 

 کے معنی پٹے ہوئے راستے کے ں۔  ’’

ت
ن

‘‘لغت عربی میں س

(11)

 

 ’’ 

ت
ن

اری’’سے ‘‘ س
 
 ۔  جسے نبی‘‘ ہ

ت

 
زاہیمی کی وہ روای د و اصلاح کے بعد اس میں بعض اضافوم کے اتھ اپنے ماننے واگوم میں دین کی حیثیت سے  نےصلى الله عليه وسلم مراد ین ائ  اس کی تجدی 

زمای ا ۔  

ن

جاری ق

(12)

 



:فکرِ غامد

ت
ن

زہ حا یتصورِ س

ن
 

کے تناظرمیں تنقید کی فظ محمد زبیرکا مطالعہ وجائ  
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اری’’لفظ  
 
ز نکان دی ا کیونکہ الفاظ کے اصطلا‘ ‘ہ

 
زے سے ی اہ

 

د غامدی کو خود ہی علمائے حق کے دائ ز علماء صحابہ  معنی کسی کی ذاتی مراد سے تعین  نہیں ہوتے  ہاحینے جاوی   کے اکائ 

ت

م اُم

الازمی ۔ 

ن

اایں دم کی تحقیقات کو پیش کری

ت

 کسی کی ذاتی رائے اور مراد کو اس میں کچھ عمل دخل نہیں ہو سکتا   سے لے کر ی

زمای ا: 

ن

اد ق

 

 ی اسی کا حصہ ۔   ارش

ت

 
زاہمی کے اتباع کا حکم دی ا گیا ۔   یہ روای زا ک میں ا ک کو ملت ائ 

ت

 ق

نَـآ اِلَيْكَ اَنِ اتَّبـِـعْ مِلَّـةَ اِبْـرَاهِيْـمَ حنَِيْفًا ۖ وَمَا كَانَ مِنَ ثُـمَّ اَوْحيَْ ’’

‘‘الْمُشرِْكِيْنَ 
(13) 

زاہیم بھیجی ی اس وحی ےپھر م  نے تیر’’  ‘‘سے نہ ھا   اور وہ مشرکوم میں  ع چلا ینکے د  ی تمام راہوم سے ہٹنے والے ائ 

 کا خود اتختہ مفہوم لینے کے لیے  

ت
ن

 سے غامدی نے جو استدلان ا ج ۔  123غامدی او ع مذکورہ سورۃ النحل: س

ت

 
ا  تو  پیش کرتے ں۔  مگر اس ا ی

ت

زا ک کی معنوی تحریف کے زمرے میں ا ی

ت

وہ ق

 ۔  کیونکہ:

زاہیم کا ذکر ا ی ا ۔  کیونکہ ملت کے معنی دین کے ں۔   1 زاہیم نی   دین ائ   میں بلاشبہ ملت ائ 

ت

 
زا مد ہو گئی مگر اس ا    مذکورہ ا ی  کیسے ئ 

ت

 
زاہیم کی روای  سے دین ائ 

ت

 
 ی

 میں بے شک نبی  2

ت

 
 میں یہ ی ات کہام ۔   ی اس کی پیروی کرتے ہوئے نبی اس دصلى الله عليه وسلم مذکورہ ا ی

ت

 
زاہیمی کی پیروی کا حکم دی ا گیا ۔  مگر اس ا ی زاہیم نی   دین ائ  د کو مِلت ائ  زاہیم کی تجدی  ین ائ 

زمائیں  اس میں اپنی طر

ن

زما دیں؟و اصلاح ی ق

ن

 ف سے اضاے  ی کر دیں اور پھر جو کچھ ار ر ہو جائے اسے اپنے ماننے واگوم میں دین کی حیثیت سے جاری ق

زا ک مجید  

ت

 کی طرف منسوب کر دی ا ۔   انھوم نے اپنے ذاتی ال لات کو ق

ت

 
زی مثان قائمکی عبارت میں پڑھنے کی یہ اترا مفہوم غامدی کے اپنے ذہن کی اُپج ۔  جسے انھوم نے ا ی

 

کر  بہت ئ 

 میں مذکورہ لفظ 

ت

 
زا ک کی معنوی تحریف ۔   ا ی

ت

  کے ں۔   مشہور عربی لغت لساک العرب میں ۔ :‘‘ ملت’’دی ۔  جو ٹھیک ٹھیک مذموم تفسیر ی الرائے اور ق
 
 کے معنی دین اور مذہ

 ‘‘الملۃ الدين، کلمۃ الَسلام والنصرانيۃ واليھوديۃ’’

 کا دین  ملت کے معنی دین کے ں۔ ،’’

ت

 
 کا دین، یہودی

ت

 

ن

 ‘‘جیسے دین اسلام، نصران

زا 

ت

  کے معنوم میں ا ی ا ۔   مثان کے طور  عدرج ذ ک ا ی ات ملاحظہ ہوم:ق
 
 ک مجید میں ی ملت کا لفظ دین اور مذہ

‘‘وَلَنْ تَـرْضىٰ عنَْكَ الْـيَھُوْدُ وَلَ النَّصاَرٰى حتَ ٰـى تَتَّبـِـعَ مِلَّـتَـھُـمْ ’’
(14)

 

  اختیار نہ کرے ’’
 
 تو اُک کا مذہ

ت

  ی
 

 راضی نہ ہوم گے   

ت

 ی

ت
ت

 ‘‘اور یہودی اور عیسائی تجھ سے اس وق

نِىْ هَدَانِىْ رَبِ ىٰٓ اِلٰى صِرَاطٍ مُّستَْقِيْـمٍۚ دِيْنًا قِيَمًا مِ لَّـةَ اِبْرَاهِيْـمَ ’’
قُلْ اِنَّ

‘‘حنَِيْفًا ۚ وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشرِْكِيْنَ 
(15) 

زاہیم یند صحیح ی  ۔ ، ا ی اراستہ بتلا د ھاسید ی  رب نے مجھے ا ےدو  ی میر کہہ’’  ‘‘ھا   سے نہیں ھا ، اور مشرکوم میں یکسو ع جو  یقےکے طر ۔  ائ 

‘‘ہ  وَمَنْ يَّرْغبَُ عنَْ مِ لَّةِ اِبْـرَاهِيْمَ اِلََّ مَنْ سفَِهَ نَفْسَ ’’
(16) 

زاہیم کے دین سے منہ ’’  ‘‘موڑے سوائے اس شخص کے جس نے اپنے ا ک کو احمق بنا لیا ہو اور ایسا کوک ۔  جو ائ 

  کے ں۔ ‘‘ مِلَّۃَ ’’مذکورہ ا ی ات سے یہ ی ات ی الکل واضح ہو جاتی ۔   ی  
 
زاہیم’’مگر غامدی نے   کے معنی دین اور مذہ زاہیم کا دین لینے کے بجائے اس کے معنی ‘‘ مِلت ائ  کے معنی ائ 

’’ 

ت

 
زاہیمی  کی روای ( کا مفہوم کشید کرتے ں۔  اس میں‘‘ دین ائ 

ت

 
زاہیمی کی روای  )دین ائ 

ت
ن

 سے اپنی س

ت

 
 سرے سے یہ معنی کر کے دوسروم کو مغالطہ دینے کی کوشش کی ۔   اس طرح وہ جس ا ی

 نہیں ں۔   موجود ہی

 یہی ۔  اس کے ی ارے میں ی الکل قطعی ۔   

ت
ن

زق نہیں ۔   عجیب ی ات ۔    س

ن

زا ک مجید میں کوئی ق

ت

عنواک کے تحت جتنی ی اتیں ی ‘‘ رسوم و ا داب’’ثبوت کے اعتبار سے اس میں اور ق

زار

ت

زا ک کے مساوی کس بنیاد  ع ق

ت

 ہی میں موجود ں۔ ، اک کو ق

 

 
 میں موجود ں۔   اک کو  مذکور ہوئیں یہ ذخیرہ احادی

 

 
 احادی

ن

 ’’دی ا ۔  اور دوسری بے شمار ی اتیں جو اس ذخیرہ

ت
ن

زار ‘‘ س

ت

ز کس بنیاد  ع ق
 
سے ی اہ

زا ک ہی کی 

ت

ز سے ملی ۔  اور ق

ت

ز سے ملا ۔  اسی طرح یہ ی اک کے اجماع اور لی ت توائ

ت

ز دور میں مسلمانوم کےدی ا   وہ جس طرح صحابہ کے اجماع اور قوامی توائ
 
دا اس طرح ہ

ن

ٰ
زار ی ائی ۔   ل

ت

 ق

ت

 
ای

 

 اجماع سے ی

زا ک اور  کے ی ارے میں 

ت

  انھی دو صورتوم )ق
 
زاع کے لیے کوئی گنجائش نہیں ۔   دین لاری

ن
ن

زار دی ا جا سکتا ۔   رسون  26اب کسی بحث و ئ

ت

سنن( میں ۔   اک کے علاوہ کوئی چیز دین ۔  نہ اسے دین  ق

  کے اصلى الله عليه وسلم اللہ
 
ز تصوی  ’’خبار ا حاد جنھیں ی العموم کے قو ن و فعل اور تقرئ 

 

 
ا ۔  وہ کبھی درجہ یقین کو نہیں ‘‘ حدی

ت

ارا طۂ  نظر یہ ۔   ی اک سے جو م ا حاصل ہوی
 
ا ۔    اک کے ی ارے میں ہ

ت

کہا جای

ا 

ت

 پہنچتا، اس لیے دین میں اک سے کسی عقیدہ و عمل کا اضافہ ی نہیں ہوی

ا ضروری ۔   ی دین  

ن

 کری

ت

د بحث سے پہلے یہ وضا  زی 

ن

زاع کے لیے کوئی گنجائش نہیں ۔   نبی کریمم

ن
ن

ز ۔  اب کسی بحث و ئ
 
 میں ظاہ

 

ج

 ی ک
پ

 سے اس میں کسی صلى الله عليه وسلم کے اس غامدی 

 

 
کی احادی

 میں

 

ج

 ی ک
پ

  چاں۔  جس طرح چاں۔  اس 
 

د احمد غامدی کے لیے محفوظ ں۔   وہ    ی قسم کا تغیر و تبدن اور کمی و بیشی کرنے کے اترے حقوق جاوی 

ت

 ں۔    کمی و بیشی کر ت
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د احمد غامدی نے جو 1998مئی    ’’ء میں جاوی 

ت

زمائی تھی اس میں ‘‘ دین کی رستس

ن

امل نہیں ۔   40نہیں  26گوں م کے لیے جاری ق

 

امل ۔  اور ا ج چیز ش

 

امل تھے  دین میں ا ج چیز ش

 

امور ش

د احمد غامدی  نے ا اسخ و منسوخ کا تعین ی صرف ای  نبی ہی کر سکتا ۔   جاوی 

ن

زا ک مجید اور اور اس یں ی

ت

 نبوت کا دعونیٰ تو نہیں ا ج ۔  مگر ی ات وہ نبی کی زی اک ہی سے کرتے ں۔   ق

ت

سنتوم کو  26ی ی

 بیاک کرنے کے بعد لکھتے ں۔ :

زار دی ا جا سکتا ۔  ’’

ت

  انھی دو صورتوم میں ۔ ، اک کے علاوہ کوئی چیز دین ۔  اور نہ ہی اسے دین ق
 
‘‘دین لاری

(17)

 

اریخ میں ہمیں کو 

ت

ا علی رضی اللہ عنہم جیسے جلیل القدر صحابہ، سعید بن ی

ن

ا عثماک، سیدی

ن

ا عمر فاروق، سیدی

ن

ا ابوبکر، سیدی

ن

، عروہ بن زبیر، سلیماک مسیب، قاسم بن محمدئی ای ک مثان نہیں ملتی  ی سیدی

لؒ جیسے ائمہ
ی 

ن

حی

افعی اور امام احمد بن 

 

ا امام ابوحنیفہ، امام مالک، امام ش زار دیں گے پھر  نے دین کے ی ارے میں اس ب  و ہجہ  میں ی ات کی ہو بن یسارؒ جیسے فقہا ی 

ت

امل ق

 

کے ‘‘ وحی’’کبھی وہ داڑھی کو دین میں ش

امل نہیں ۔  تو اس کو دین سے خارج کر دیں گے  پہلے 

 

ا ۔   ی داڑھی دین میں ش

ت

 ’’ذرے اک کو معلوم ہو جای

ت

امور  ع  40غامدی نے ء میں 2002چالیس امور  ع مشتمل تھی پھر ‘‘ دین کی رستس

ز ۔ 
 
 میں ظاہ

ت

زمیم کر کے صرف   مشتمل اس رستس

ت

م کو خوش کرنے کے لیے ئ
ن
 کے لیے ہی ایسا ا ج ہو گا ی ا پھر اپنے ا قاو

ت

زار دے دی ا  پھر مئی  26گوں م کی سہوب

ت

ء میں اس 2008امور ہی دین ق

 

ت
ت

ز وق
 
زمیم کرنے کی ضرورت محسوس کی گئی   ہ

ت

 میں دوی ارہ ئ

ت

 دینرست’’رستس

ت

 یہی ی ات کہی جاتی ۔   ی ‘‘ س

ت
ت

 یہی ۔ ’’جاری کرتے وق

ت
ن

اس کے ی ارے میں یہ ی الکل قطعی ۔   ی ثبوت کے   س

زق نہیں ۔  

ن

زا ک مجید میں کوئی ق

ت

 ‘‘اعتبار سے اس میں اور ق

 شرعت  حضرت محمد مسلمہ اصطلاحات کے مفہوم میں تبدیلی اک کا انکار ۔   
ِ
 سے، جووحی صلى الله عليه وسلم جو شرعی اصطلاحیں ں۔  وہ ا ج کی نی  ہوئی نہیں ں۔  لکہ  وہ خود صا  

ت

کی زی اک راتب

 معروف و مسلم چلاا  رہا ۔   جیسے صٰلوۃ اور زکوٰ 

ت

 سے اب ی

ت

ی کی مظہر ۔ ، نکلی ہوئی ں۔  اور اک کا مفہوم و مطلب ی عِہد راتب

ٰہ ل

مفہوم و مطلب ۔   ا ج اگرکوئی شخص یہ کہے  ۃ اورختم نبوت وغیرہ کاا

 مسلماک سمجھتے  اور اس کے مطابق عمل کرتے ا  ر۔  ں۔  اور وہ غلط ۔ ، لکہ  صلوۃٰ کا مطلب ی ا 

ت

 کی ماززیں نہیں ۔  لکہ  یہ ۔  )ظامم ربویت  کی ی اددہانی(   ی صلوۃٰ کا وہ مفہوم نہیں ۔  جو ا ج ی

ت
ت

نچ  وق

ا ۔   اسی طرح زکٰوۃ کامطلب ی یہ

ن

 کا اپنی رایی ا کی معای  ضروری ات کا وررا کری

ت

  نہیں ۔  جو چودہ سو اتن سے مسلم چلا ا  رہا ۔  لکہ  اس کا مطلب تو کومم

ز ی ات 
 
ز؟ ظاہ

ن

ئی ی اشعور مسلماک ایسے گوں م کو اک ۔   ی کو اک مذکورہ شرعی اصطلاحات کی نئی تعبیر کرنے والے ا ج صلوۃٰ، زکوٰۃ اور ختم نبوت کے ماننے والے کہلائیں گے ی ا اک کے من

ز ں۔  

ن

ز ں۔  اور ختم نبوت کے ی من

ن

ز ں۔ ، زکوٰۃ کے ی من

ن

 مسلماتِ اسلامیہ کا ماننے والا نہیں کہے گا  ی یہ مازز کے ی من

زدی  ای   

ن
ن

ابعین )سلف( اور محدثین کے ئ

ت

 ی شرعی اصطلاح ۔   علاوہ ازیں یہ صحابہ و ی

 

 
 ی ا حدی

ت
ن

ہی چیز ۔   اس کا مفہوم اور مصداق ی چودہ سو اتن سے مسلم چلا ا  رہا اسی طرح س

 

ت
ن

زدی  س

ن
ن

 کا یہ مفہوم  ۔ اور وہ مفہوم اس کا  ۔   اس کو جو اس کے مسلمہ مفہوم و مصداق کے مطابق مانے گا وہ اس کو ماننے والا تسلیم ا ج جائے گا اور جو یہ کہے گا میرے ئ

 

 
کا یہ مفہوم ۔  اور حدی

 کو ماننے کاخودات

ت
ن

 و س

 

 
 کا ماننے والا نہیں کہلای ا جا سکتا چا۔  زی اک سے وہ حدی

ت
ن

 و س

 

 
زار مربہ  ی دعونیٰ کرے  جیسے مرزائی دعونیٰ کرتے ں۔   ی ختہ اور مسلمہ مفہوم کے کسر  خلاف ہو تو وہ حدی

ن

 
 ہ

ز ہی کہلائیں گے کیوم  ی وہ ختم نبوت کا

ن

 وہ مفہوم نہیں مانتے جو مسلمہ ۔ ، لکہ  خوداتختہ مفہوم کی روشنی میں مانتے ں۔    م  ختم نبوت کے قائل ں۔  لیکن وہ من

د شرعت  ہونے کو مشکوک ٹھہرانے کی مذمو 

ن ن

ی حیثیت کو دن سے تسلیم نہیں ا ج اور وہ اس کے ماج

ی ع

 رسون کی تشر

 

 
   م سعی کر ر۔  ں۔ اس دور کے جن گوں م نے حدی

 

 
انھوم نے حدی

 کے مفہوم )ا

ت
ن

ا ممکن نہیں ھا   وہ چاہتے ں۔  ی ا اپنےاور س

ن

 رسون سے واضح الفاظ میں انکار کری

 

 
زق ا ج ۔   اس لیے  ی اس کے بغیر اک کےلیےحدی

ن

 ز ب ی ا م میں مسلماک عونام کو اس صطلاحی( میں ق

 نہیں ں۔   درام

 

 
ز حدی

ن

ا چاہتے ں۔   ی وہ من

ن

ِ رسونؐ کا انکار ۔   حالیکہ اک کی اتری کاوشوم کا محور و مغالطے میں مبتلا کری

ت

ِ رسون ؐاور اطاع

 

 
ز حدی

ن

 مرک

 سے مراد رسون اللہ 

ت
ن

 سے مراد اقوان رسونصلى الله عليه وسلم اک کے ال ن میں س

 

 
  بعض گوں م نے اس سے ی تجاوز کر کے یہ کہا  ی ا ک کے اعمان و صلى الله عليه وسلمکے اعمان و ایدات ں۔  اور حدی

 اتباع ں۔  ایدات عرب کے ماحون کی پیداوار تھیں اس لیے اک کا اتباع ضرور
ِ  
 ی نہیں، صرف ا ک کے اقوان قاب

ام  ا ک کے اعمان مستمر 

ت

 سے تعبیر کرتے ں۔   ی

 

 
زعکس یہ کہا  ی ا ک کے اقوان  ععمل ضروری نہیں، جسے وہ حدی  عمل ں۔   اسے وہ ای  تیسرے گروہ نے اس کے ئ 

ِ  
ہ )دائمی اعمان( قاب

 کہتے ں۔  اور ای  چوھا  گروہ ۔  اس نے کہا

ت
ن

ِ   ی س

ت
ن

زمای ا  ں س

ن

د و اصلاح کے بعد اس میں بعض اضافوم کے اتھ دین کی حیثیت سے جاری ق  ۔  جسے نبی نے اس کی تجدی 

ت

 
زاہمی کی وہ روای ا  دین ائ  ی 

اک ۔  جسے جس کی طر

ن

زدی  کوئی دینی اصطلاح نہیں ۔  لکہ  ی ازیچہن اطفان ۔  ی ا موم کی ی

ن
ن

 اک مذہبی مسخروم اور بہروپیوم کے ئ

 

 
 و حدی

ت
ن

 ہو استعمان کر گو اور جس طرف چاہو موڑ گو ح چاس

د ماننے سے یہ کہہ کر انکار کرتے ں۔   ی اک سے دین میں کسی عقیدہ و عمل کا 

ن ن

 نبوی کو شرعی ماج

 

 
د احمد غامدی صاف الفاظ میں احادی ا اور یہ  ی رسون اللہ جاوی 

ت

نے اک کی صلى الله عليه وسلم اضافہ نہیں ہوی

 کے مسلمہ مفہوحفاظت اور تبلیغ کا کوئی اہتمام نہیں ا ج ۔ 

ت
ن

 کا بیاک کرتے ں۔  وہ اس س

ت
ن

د مانتے ں۔  مگر جو مفہوم وہ س

ن ن

 کو دین کا  ماج

ت
ن

زق کر کے س

ن

 میں ق

ت
ن

 اور س

 

 
م سے ی الکل مختلف ۔    پھر وہ حدی

ز ہوئے 

ن

 کے ی من

ت
ن

 معلوم و معمون ۔   اس طرح وہ س

ت

 جو ائمہ سلف و خلف سے ا ج ی

دجاو زد یاحمد غامد ی 

ن
ن

 کی اتتعبیر مذہبی ،یتیروا یہنظر حجاب ) عدے( کے ی ارے میں ی ا پٹےدو ی  کے ئ

ت
ن

زآک و س

ت

 ۔ ، مگر اک کے مخالفین  ع مبنی تعبیر سے کچھ مختلف ۔   اک کا موقف ق

د ی ااسے نرم  دج  زار د تعبیر ی 

ت

   ں۔  یتےق



:فکرِ غامد

ت
ن

زہ حا یتصورِ س

ن
 

کے تناظرمیں تنقید کی فظ محمد زبیرکا مطالعہ وجائ  
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 ہینظر ںیکے بارے م ‘‘حجاب ایٹہ پدو’’کے مطابق  یغامد

 ۔ :  عدے کا اصل حکم مرد و عونرت دونوم کے لیے   1

زآک نے مردوم کو ی کہتے ں۔  یغامد

ت

ز نی  ( 31 30النور:  ۂ۔  )سور ی اچھپانے کا حکم د ینتز اپنی رکھنے اور عونرتوم کو ی نگاہ نیچی  ی ق

ن

 لکہ  معاشرتی ،نہیں یضہ عدہ صرف عونرت کا ق

 اخلاق کا مشتر ی اصون ۔  

زآک میں ی ا پٹےدو  2

ت

ً نہیں سر ڈھانپنے کا حکم ق ا

ت

 :صراح

زآک نے  اک

ت

 ہدا ڈھانپنے کی اس کے قصد  کے طور  ع سینہ ۔ ، لیکن دوپٹہ( کے لفظ کا ذکر ضرور ا ج نی  )‘‘خمار’’کے مطابق ق

ت

 
وَ ’’ میں 31النور:  ۃ )سورنہیں ۔ ، سر ڈھانپنے کی ید ی

  (‘‘ ع ڈان لیں نومیبااپنے دوپٹے اپنے گر’’ نی  ‘ ‘وْبِھِنَّ يُ بِخمُُرِهِنَّ علَٰى جُ  ضْرِبْنَ يَ لْ 

 نہیں  3

ت
ن

ا س

ن

 

ن

 :چہرہ ڈھان

ِ نبو یغامد

ت
ن

زآک کا حکم ۔  نہ س

ت

ا نہ ق

ن

زد اککا حصہ  یکے مطابق چہرہ چھپای

ن
ن

ا  ی اسے بچاؤ ۔ ، نہ  ی چہرہ   عدے کا قصد  فحای  ی  کے ئ

ن

 ہاھ چھپای

زق کی ثقافتی  4

ن

 گنجائش: ق

ا ۔ ، اس لیے تی اروا  ی لباس معاشرتی کہتے ں۔  وہ

ت

ز ہوی

 

ز دور  سے متائ
 
  رہنا چاہیے اور وقار ی اقی شرم و حیا بس ۔ ، صورت مختلف ہو سکتی لی ت  عدے کی ملک میں ی اہ

 :حکم نہیں لازمی میں عت شر   5

زد اک

ن
ن

زض’’ نقاب پہننا شرعی ی ا پٹہدو ی  کے ئ

ن

 روا یبیو تہذ اخلاقی ی  لکہ  ا نہیں ‘‘ق

ت

 
  ں۔  کر سکتی رسے اختیا مرضی اپنی ۔ ، جسے خواتین ی

زد یغامد

ن
ن

زآک میں ‘‘ نقاب ی ا پٹہدو’’ ی  کے ئ

ت

ً نہیں کا حکم ق ا

ت

۔ ، نہ  ی  گیی اکیز اصل قصد  کردار کی میں نکے ال  اک کے طور  ع ذکر ہوا ۔   تعلیم کی لکہ  عفت و حیا گیا ی اد صراح

  نقاب ی امخصوص لباس 

زصغیر میں    کے ہمیشہ  جید اور مستند علما نے تکفیر کی ۔ چونکہ ئ 

ت
ن

 و س

 

 
زین حدی

ن

زا ک کے اتھ   من

ت

 ی  26اس لیے اس تکفیر کی زد سے بچنے کےلیے انھوم نے ق

 

ج

 ی ک
پ

ا ات  

 

سنتوم کا ای  چھوی

ں۔  ورنہ حقیقت یہ ۔   ی و

ت

د احمد غامدی کی شعبدہ ی ازی کہہ ت ز کا ہی اتیہ ں۔   گوں م کے لیے پیش ا ج ۔   اس کو ا ک جاوی 

ن

 غلام احمد  عوئ 

 

 
ز حدی

ن

ام من

ن

د احمد غامدی  ہ بدی  نبوی کے متعلق جاوی 

 

 
احادی

ی او

ٰہ ل

زا ک مجید کے بنیادی احکامات  ع منشائے ا

ت

 نبوی تو  دور خود ق

 

 
ات یکا گمراہ کن  نظریہ یہ ۔   ی اس کو قبون کرنے کی صورت میں حدی

ن

 ختم ہو جاتے ں۔   ر تعلیم نبوی کے مطابق عمل کرنے  امکای

داحمد غامدی لکھتے ں۔ :  جاوی 

ز اخبار ا حادصلى الله عليه وسلم نبی کریم’’

ت

ز کی روایتیں جو زی ادہ ئ ز و تصوئ  ا ۔ کے قون و فعل اور تقرئ 

ت

 کہا جای

 

 
اک کے ی ارے میں دو ی اتیں ای ک واضح ں۔   ی   کے طریقے  ع نقل ہوئی ں۔  اور جنھیں اصطلاح میں حدی

 کے لیے کبھی کوئی اہتمام نہیں ا ج  )ای  خطبہ حجۃ اگوداع کے متعلق البتہ کہا جا سکتا صلى الله عليه وسلم ای  یہ  ی رسون اللہ  انکار نہیں کر سکتا کوئی صا   م ا انھیں ماننے سے

ت

اع

 

نے اک کی حفاظت اور تبلیغ و اش

زمائی تھی لیکن اس کے علاوہ کسی چیز کے ی ارے میں صلى الله عليه وسلم ۔   ی رسون اللہ

ن

 ق

ت

 
 پہنچانے کی ہدای

ت

د میں مذکور نہیں( دوسری یہ  ی نے اسے دوسروم ی

ن ن

اریخ کے کسی مستند ماج

ت

اس نوعیت  کی کوئی چیز ی

ا

ن

 سے متعلق یہی دو حقائق ں۔  جن کی بنا  ع یہ ماننا تو ی

 

 
 نہیں پہنچتا  حدی

ت

ز ۔   ی اک سے دین میں کسی عقیدہ و عمل کا کوئی اضافہ نہیںاک سے جو م ا حاصل ہوتی ۔  وہ کبھی م ا یقین کے درجے ی  گزئ 

ا 

ت

‘‘ہوی

(18)

 

ا ۔    

ت

د ۔  اور یہ  ی اس سے دین میں عقیدہ و عمل کا اضافہ ہوی

ن ن

زا ک مجید کی طرح دین کا بنیادی کاماج

ت

 نبوی ق

 

 
 ی اد ر۔   ی حدی

 ڈاکٹر حافظ محمد زبیر اس  ع تنقید کرتے ہوئے یوم رقم طراز ں۔ : 

 کے درمیاک ای  غیرفطری فاصلہ پیدا کر دیتا ۔    جو دین کی تکمیلیت کے ’’

 

 
 اور حدی

ت
ن

 کا تصور دراصل س

ت
ن

زدی   س

ن
ن

‘‘منافی ں۔   غامدی کے ئ

(19)

 

 کی غلطی کو دو 

ت
ن

 ی غلط ۔  اور اس کے اطلاق میں ی اک سے غلطیام ہوئی ں۔   م  اس کے تصورِ س

ت
ن

زدی  غامدی کا تصورِ س

ن
ن

ارے ئ
 
 ں۔   پہلی بحث میں م  عقلی  ہ

ت

اعتبارسے دیکھ ت

زہ لیں  اگر م  اس تنا

ن
 

 کا جائ

ت
ن

زہ لیں  دوسری بحث میں م  غامدی کے تصورِ س

ن
 

 کا جائ

ت
ن

میں بیاک کردہ اک ‘‘ اصون و مبادی’’ظر میں غامدی کی کتاب اور منطقی اور شرعی اعتبار سے  غامدی کے تصورِ س

زہ لیں تو یہ ی ات واضح ہو جاتی ۔   ی یہ کتاب درحقیقت تناقضات کا پلندہ ۔ کے اصوگوم کی روشنی میں اک کے 

ن
 

 کا جائ

ت
ن

ز ای  اصون اک کے کسی   تصوراتِ س
 
جس میں بیاک کردہ اصوگوم میں سے ہ

ا ۔  

ت

 دوسرے اصون کورد کر رہا ہوی
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  اس کی بنیاد نصوص، اجماع 
 

 کا ثبوت صرف اسی صورت میں معتبر ۔   

ت
ن

 کی غامدی کے مطابق س

ت
ن

 احاد کو بطور مستقل دلیل محدود سمجھتے ں۔  اور س

 

 
ز   ع مضبو  ہو  وہ احادی

ت

، ی ا توائ

زہ لیے دین کے احکام کا حصہ

ن
 

زہ جائ

ن
 

 کو بغیر تنقیدی جائ

ت

 
ز روای

 
زدی  ہ

ن
ن

اریخی اور عقلی معیار کو ی مدنظر رتے ہ ں۔   اک کے ئ

ت

 از ں۔ : نہیں بنای ا جا سکتا  ڈاکٹر زبیر یوم  رقم طرتصدیق میں ی

زوایت میں الجھن پیدا ہوتی ۔   وہ اخبار احاد کو کمزور تصور کر کے لی ت مسائل میں رہنمائی محدود’’

ن

 احاد ی دینی  غامدی صا   کے اس موقف سے دین کے ق

 

 
کر دیتے ں۔ ، حالانکہ صحیح سند والی احادی

 اعتماد ہو سکتی ۔  
ِ  
‘‘احکام کے لیے قاب

(20)

 

ا چاہیے    

ن

 محدود نہیں ہوی

ت

ز ی

ت

 کا ثبوت صرف اجماع اور توائ

ت
ن

 ڈاکٹر زبیر اس ی ات  ع زوردیتے ں۔   ی س

ز کو یقینی بنیاد اور اخبار احاد کو محتا 

ت

ا ۔   اخبار توائ

ت

 کا ثبوت دین کی لی ت رہنمائی اورعقائد کی صحت کے لیے بنیادی حیثیت رکھ

ت
ن

ا س

ن

اریخی اور فقہی تناظر   بنیادی کے طور  ع استعمان کری

ت

چاہیے  ی

ا ۔ 

ت

زے سے یہ ی واضح ہوی

ن
 

ز نہ ہوم  اس جائ

 

ا ی دین کی اصل روح اور لی ت پہلو متائ

ت

 کو تنقیدی نظر سے دیکھنا ضروری ۔  ی

ت

 
ز روای

 
 ی دین میں فیصلے کرنے کے لیے سند اور متن کی مضبوطی  میں ہ

 س  سے ام  معیار ۔  

 کو وسیع معنوم میں سمجھنا ضروری ۔  اور ایم طور  ع ڈاکٹر زبیر کہتے ں۔   ی غامدی  

ت
ن

 کی لی ت اور فقہی اہمیت کو کم کر دیتی ۔   اک کے مطابق س

ت
ن

معتبر روایتوم کو ی کی محدود تعریف س

زار ر۔  

ت

زق  کے لیے لی ت رہنمائی ئ 

ت

ا ی ام

ت

ا چاہیے ی

ن

امل ا ج جای

 

 ش

 کی اصطلاح میں محتا  اور تفصیلی تعریف دونوم ضر 

ت
ن

 کو صرف محدود س

ت
ن

امل نہ ہوم لیکن اس کے اتھ س

 

ا ی مشکوک روایتیں دینی احکام میں ش

ت

زہ ینا  چاہیے  ی

ن
 

وری ۔   اترااضات کا جائ

ز اور معتبر اخبار احاد کے تناظر میں دیکھنا

ت

 کو نصوص، اجماع، توائ

ت
ن

 فہم کے لیے س

ت

ز ہو سکتی ۔   درس

 

 کی لی ت رہنمائی متائ

ت

ا چاہیےکرنے سے ام

ن

اذ  جای

ن

زوایت صحیح طور  عی

ن

ا ی دین کے اصون اور ق

ت

 ی

 ہوم  

زدی   

ن
ن

 کے ئ

ت
ن

 ’’تمام ا ِِ س

ت
ن

امل ں۔ صلى الله عليه وسلم کی تعریف میں اللہ کے رسون‘‘ س

 

زات ی ش     کے اعمان کے اتھ اتھ ا ک کے اقوان اور تقرئ 
 

اسی لیے اصون فقہ کی کتب میں  

  ع بطور مصدر شرعت  بحث کرتے ں۔  

ت
ن

، س

ت
ن

زات ی مصدر شرعت  ہونے کی صلى الله عليه وسلم تو س  اسی ی ات کا اثبات کرتے ں۔   ی اللہ کے رسون علمائے ا ِِ س کے اعمان کے علاوہ ا ک کے اقوان اور تقرئ 

زدی  اللہ کے رسون 

ن
ن

   ی غامدی کے ئ
 

امل ں۔    

 

 کی تعریف میں ش

ت
ن

 وہ ۔  جس کا صلى الله عليه وسلم حیثیت سے س

ت
ن

زدی  س

ن
ن

 نہیں ں۔   اک کے ئ

ت
ن

زات س تعلق عمل سے ہو  غامدی کی جمیع اقوان اور تقرئ 

 لکھتے ں۔ :

ز لی ت زندگی سے ۔  نی   وہ چیزیں جو کرنے کی ں۔  ’’

ت

 کا تعلق تمام ئ

ت
ن

‘‘دوسرا اصون یہ ۔   ی س

(21)

 

 نہیں مانتےصلى الله عليه وسلم جس طرح غامدی اللہ کے رسون 

ت
ن

زات کا س  نہیں مانتے  وہ صرف انہی اعمان کو  کے جمیع اعمانصلى الله عليه وسلم کریماسی طرح اللہ کے رسون   کے اقوان اور تقرئ 

ت
ن

کو ی س

 میں کوئی اختلاف نہ ہو  اگراللہ کے رسون اللہ

ت

 میں چلے ر۔  ہوم اور اک کے ی ارے میں ام

ت

ز سے ام

ت

 مانتے ں۔  جو لی ت توائ

ت
ن

 نہ ہو صلى الله عليه وسلم س

ت

 
ای

 

ز لی ت سے ی

ت

 ہو مگر توائ

ت

 
ای

 

 سے ی

 

 
کا کوئی عمل حدی

 نہیں 

ت
ن

زدی  س

ن
ن

 کا اس  ع عمل نہیں ۔   رفیع تو وہ عمل ی اک کے ئ

ت

 ۔  لیکن ورری ام

ت

 
ای

 

 سے ی

 

 
 ماننے سے انکار کرتے ں۔   ی یہ حدی

ت
ن

 الیدین سے متعلق ۔   مثلاً رفیع الیدین کووہ اس لیے س

 کا اس   ع عمل نہیں ۔   رفیع الیدین سے متعلق ای  سوان کا جواب دیتے ہوئے غامدی لکھتے ں۔ :

ت

 لیکن ورری ام

زدی  ’’

ن
ن

 ں۔  اور اک کی میرے ئ

ت

 منتقل ہوئی ہو  م  انھی چیزوم  ع اصرار کر ت

ت

 کی حیثیت رکھتی ں۔  جو صحابہ کرام کے اجماع سے م  ی

ت
ن

 صرف وہی چیز س

ت

 خلاف ورزی  ع گوں م کو توجہ ی دلا ت

 کی حیثیت سے پیش ا ج جا سکتا ۔ 

ت
ن

دین ی اک چیزوم میں  ں۔  جن امور میں صحابہ کرام کا اجماع نہیں ۔   انھیں نہ س اور نہ اک  ع عمل کے لیے اصرار ا ج جا سکتا ۔   میری تحقیق کے مطابق رفع ی 

امل ۔  جن  عصحابہ کرام کا اجماع نہ ہو سکا

 

زدی  اس کی کوئی   ش

ن
ن

زار دینے لگے تو میرے ئ

ت

 ق

ت
ن

 نہیں  سمجھتا  اس کے بعد چا۔  اتری دنیا متفق ہو کر اسے س

ت
ن

اہمیت اس وجہ سے میں اسے س

‘‘نہیں 

(22)

 

 میں بیاک شدہ اللہ کے رسون اللہ 

 

 
 کا نتیجہ یہ نکلا  ی احادی

ت
ن

 محدود ہو کر رہ گئیں جس کو غامدی کے صلى الله عليه وسلم غامدی کے اس تصور س

ت

 ی

ت

زاروم سنن ستائیس اعمان  ع مشتمل اس رستس

ن

 
کی ہ

 حوالے سے م  او ع بیاک کر چکے ں۔   

 کی تعریف میں یہ لکھا ۔   ی 

ت
ن

زار ی اتی ۔  غامدی نے س

ت

 ق

ت

 
ای

 

 کے اجماع سے ی

ت

ز دور میں ام
 
 ہوتی ۔  اور ہ

ت

 
ای

 

 صحابہ کے اجماع سے ی

ت
ن

  س

 کے  بعد میں کریں 

ت

 کی تعریف تو صحابہ اور ام

ت
ن

 کے ثبوت کی بحث تو بعد میں کریں گے پہلے خود س

ت
ن

 کی تعریف’’پہلے خود  م  غامدی سے کہتے ں۔   ی س

ت
ن

 کے ‘‘ س

ت

تو صحابہ اور ام

 ہو

ت

 
ای

 

 کے اجماع سے ی

ت

 بننے کے لیے ضروری ۔   ی وہ صحابہ اور ام

ت
ن

 کر دیں  غامدی کا دعونیٰ ۔   ی کسی چیز کے س

ت

 
ای

 

 کی   اجماع سے ی

ت
ن

م  کہتے ں۔   ی اپنے اسی اصون  ع غامدی اپنی بیاک کردہ س

 کے اجماع سےتعریف کو  عکھ لیں  خود غامدی 

ت

 بننے  کے لیے ضروری ۔   ی وہ صحابہ اور ام

ت
ن

  کسی چیز کے س
 

 کا رد ہو رہا ۔  کیونکہ  

ت
ن

 کی  کی اس ی ات سے ہی اک کے تصور س

ت
ن

 ہو تو س

ت

 
ای

 

ی

 ہو

ت

 
ای

 

 کے اجماع سے ی

ت

   ی حقیقت یہ   تعریف کے لیے تو بدرجہ اولیٰ یہ ی ات ضروری ہونی چاہیے  ی وہ ی صحابہ اور ام
 

، نہ تو صحابہ کے اجماع سے  

ت
ن

۔   ی غامدی کی بیاک کردہ یہ تعریف س



:فکرِ غامد

ت
ن

زہ حا یتصورِ س

ن
 

کے تناظرمیں تنقید کی فظ محمد زبیرکا مطالعہ وجائ  
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 کے اجماع سے، لکہ  معاملہ 

ت

 ۔  اور نہ ام

ت

 
ای

 

ز رہی جو  ی  ی

ت

 ہی اس معیار  ع ورری نہیں ائ

ت
ن

  تعریف س
 

 کی اجماعی تعریف کے خلاف ۔    

ت
ن

زعکس ۔   اک کی یہ تعریف، صحابہ کی س اس کے ئ 

 کے ثبوت کے لیے غامد

ت
ن

ا ہی فضون ۔  س

ن

 ی نے مقرر ا ج۔  تو اگلی بحث کری

ز دیتا ۔  

 

ائ

ت

زتیب اورمعقولیت کا ی

ت

 کے متوارث علمی ورثے سے الگ ہوتے   غامدی کا فکری ظامم جہام ای  طرف اتدگی، ئ

ت

وں۔  اس میں ی ل ایسے فکری نقوش ی ی ائے جاتے ں۔  جو ام

 کر پیش یے  ئے  ں۔  جو نہ صرف علمی لقوںم میں بحث و تنقید کو نم  دیتے ں۔   لکہ  ای  ایم لب  م ا کو ی ں۔   اک کے بعض اجتہاد ا را، روایتی اصون فقہ اور مر

 

 
 سے ہ

ت

 
الجھن میں وجہ تفسیری روای

 ں۔  

ت

 ڈان ت

 محدود نہیں لکہ  و 

ت

زیم ورک، اصون استنبا  اور دین کی تعبیر  ع ڈاکٹر زبیر کی تنقید اس پس منظر میں اتمنے ا تی ۔   اک کا اترااض صرف کسی رائے سے اختلاف ی

ن

ہ غامدی کے وررے علمی ق

ا ۔  تو دین

ت

زے میں  عکھا جای

 

  دین کو صدیوم کی علمی  تعامل سے کاٹ کر صرف فطرت ی ا عقل کے محدود دائ
 

زدی   

ن
ن

ز ہوتی ۔  علمی اختلافات کسی ی  سوان اٹھاتے ں۔   اک کے ئ

 

کی ہمہ گیری متائ

 اور اخلاص  عہونی چاہیے  غامدی کی فکر کو نہ مکمل رد ا ج جا سکتا ۔ ، نہ ہی تنقید فکری معاشرے کی روح

ت
ن

ز سمجھا جا سکتا ۔   اسی طرح ڈاکٹر  ہوتے ں۔  لیکن اک اختلافات کی بنیاد دلیل، دی ای

ت

سے ی الائ

زائے تنقید زائے فہم اور تحقیق ہو زبیر کی تنقید کو ی ای  اصلاحی کوشش کے طور  ع ینا  چاہیے، جس کا قصد  اختلاف ئ    نہیں، لکہ  اختلاف ئ 

د   زی 

ن

زے میں رکھیں تو نہ صرف یہ مکالمہ نکھرے گا لکہ  دین کی تعبیر و تفہیم کا سفر م

 

 کو ذاار ت سے نکان کر علمی دائ

 

زوز بنے گا اگر م  اک مبا 

ن

 گہرا اور بصرت اق

 حوالہ جات

و ، ڈاکٹر، غامدی نظری ات کا تحقیقی   1

ت

فکت
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