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Abstract 

The Sunnah of the Prophet صلى الله عليه وسلم comprises his sayings, his actions and his tacit approvals (taqrī r). Taqrī r denotes the 

Prophet’s approval of a statement or an act of a Companion that took place in his presence or came to his knowledge 

without his disapproving of it. Among its forms, approval through silence (al-taqrī r bi al-sukū t) has received the 

greatest attention in Islamic legal theory, whereas approval expressed through the Prophet’s smile or laughter (al-

taqrī r bi al-tabassum) has seldom been studied as an independent category. This article first examines the root q-

r-r in the classical Arabic lexicons and in the Qur’ā n, and shows that its core meanings of stability, settlement and 

tranquillity underlie the technical notion of taqrī r. It then defines al-taqrī r bi al-tabassum, distinguishes it from 

approval through silence, and sets out five criteria by which a smile carrying legal significance may be identified: 

the Prophet’s knowledge of the act, the connection of the smile to that act, the absence of any subsequent 

disapproval or correction, contextual indicators of approval, and the relevance of the act to a legal ruling. In the 

light of these criteria, seven narrations from the Hadith literature are analysed together with the views of the 

commentators and jurists. The study concludes that a Prophetic smile accompanied by these indicators is a clearer 

sign of approval than silence alone, although the rulings derived from it may still remain subject to juristic 

disagreement. 
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 تمہیہ

اور اصولیین نے سنت کو تین بڑی اقسام میں تقسیم کیا  ہے: سنتِ قولیہ، سنتِ ہسنتِ نبویہ صلى الله عليه وسلم قرآنِ مجید کے بعد شریعتِ اسلامیہ کا دوسرا بنیادی مصدر ہے۔ محدثین 

و افعال ہیں جو صحابۂ کرامؓ سے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی موجودگی میں صادر ہوئے، یا آپ صلى الله عليه وسلم کے علم میں ہفعلیہ اور سنتِ تقریریہ۔ ان میں سنتِ تقریریہ سے مراد وہ اقوال ہ

آپ صلى الله عليه وسلم کا کسی امر پر انکار آئے، اور آپ صلى الله عليه وسلم نے ان پر نکیر نہیں فرمائی۔ چونکہ منصبِ رسالت کا تقاضا یہ ہے کہ کسی غلط بات پر خاموشی اختیار نہ کی جائے، اس لیے 

 اور مشروعیت کی دلیل قرار پاتا ہے۔ہ نہ فرمانا اس کے جواز

 کسی قول یا فعل پر تبسم یا ہسنتِ تقریریہ کا اظہار ہمیشہ ایک ہی صورت میں نہیں ہوا۔ کبھی آپ صلى الله عليه وسلم نے محض سکوت اختیار فرمایا، کبھی صراحتاً تحسین فرمائی، اور کبھیہ

بالسكوت""التقر ضحک کے ذریعے اپنی رضا کا اظہار فرمایا۔ اصول کی کتب میں عموماً  بالتبسم"کو مرکزی حیثیت دی گئی ہے، جبکہ  ير  یعنی تبسم کے ذریعے تقریر کو  "التقرير 
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مَ"، "فَضَحِكَ"بالعموم ضمنی طور پر ذکر کیا گیا ہے۔ حالانکہ ذخیرۂ حدیث میں ایسی متعدد روایات موجود ہیں جن میں  صحابی ہجیسے الفاظ کسی  "حَتََّّ بَدَتْ نَ وَاجِذُهُ"اور ہ ہ"فَ تَ بَسَّ

 کے قول، فعل یا اجتہاد کے فوراً بعد وارد ہوئے ہیں، اور فقہاء نے ان سے شرعی احکام کا استنباط کیا ہے۔ہ

بالتبسم ہے، پھر ہزیرِ نظر مقالہ اسی پہلو کے مطالعے کے لیے ترتیب دیا گیا ہے۔ اس میں پہلے کلمہ "تقریر" کے لغوی اور قرآنی پس منظر کا جائزہ لیا گیا کا مفہوم،  ہ""التقرير 

بالسكوت" کا ہ ہ"التقرير  اور اس کی شناخت کے اصول بیان کیے گئے ہیں، اور آخر میں ان اصولوں کی روشنی میں ذخیرۂ حدیث سے سات منتخب روایات  سے اس کا فرق 

 تحقیقی و استدلالی مطالع پیش کیا گیا ہے۔ہ

 موضوع کی اہمیت اور مقاصدِ تحقیہ

ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے تبسم کو بعض اوقات محض ایک طبعی اور بشری کیفیت سمجھ لیا جاتا ہے، حالانکہ بہت سے مواقع پر یہ تبسم اس تحقی کی اہمیت اس بات میں ہ

 شرعی دلالت کا حامل ہوتا ہے اور اس سے احکام مستنبط کیے گئے ہیں۔ اس تحقی کے بنیادی مقاصد درج ذیل ہیں:ہ

  استعمالات کی روشنی میں سنتِ تقریریہ کی لسانی بنیاد واضح کرنا۔ہکلمہ "تقریر" کے لغوی مفاہیم اور قرآنی  ◄

 سے اس کا فرق واضح کرنا۔ہ "التقرير بالسكوت"کا مفہوم متعین کرنا اور ہ "التقرير بالتبسم"  ◄

 وہ اصول و ضوابط مرتب کرنا جن کی موجودگی میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسم تقریری دلالت کا حامل قرار پاتا ہے۔ہ  ◄

 کی نمایاں مثالیں جمع کر کے شارحینِ حدیث اور فقہاء کی آراء کی روشنی میں ان کا تجزیہ کرنا۔ہ ہالتقرير بالتبسمخیرۂ حدیث سے ذ  ◄

 سابقہ تحقیقی کامہ

أصول  سنتِ تقریریہ کی بحث اصولِ فقہ کی امہات الکتب میں سنت کے مباحث کے تحت ملتی ہے، مثلاً امام زرکشیؒ کی  في  المحيط  "إرشاد  اور امام شوکانیؒ کی ہ ہالفقه" "البحر 

کے عنوان سے اس کی شرائط اور دلالت پر گفتگو کی گئی ہے۔ہ "التقرير"میں ہ ہالفحول"

1

 انکار سے متعلق ہے، اور تبسم یا ضحک کے ہ ہ
ِ
تاہم ان مباحث کا بڑا حصہ سکوت اور عدم

ح نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے تروک اور ان کی دلالت پر بھی عربی زبان میں علمی کام ہوا ہے۔ہذریعے تقریر کو مستقل عنوان کے تحت کم ہی زیرِ بحث لایا گیا ہے۔ اسی طر

2

راقم ہ ہ

نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے سکوت ہ الحروف کا ایک مقالہ "نہی میں حدیثِ تقریری سے استدلال: مباحث و امثلہ" کے عنوان سے شائع ہو چکا ہے، جس میں صحابہؓ کے ترکِ عمل پر

سے نہی کے مختلف درجات پر استدلال کا جائزہ لیا گیا ہے۔ہ

3

بالتبمحقق کے علم کی حد تک اردو زبان میں  ہ کو بطورِ مستقل موضوع، اس کی شناخت کے اصولوں ہ ہسم""التقرير 

 اور احادیث کی روشنی میں منظم انداز سے پیش کرنے کی کوشش نہیں کی گئی، اور یہی خلا اس مقالے کا موضوع ہے۔ہ
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 منہجِ تحقیہ

زبان کی معتبر معاجم سے رجوع کیا گیا ہے۔ احادیث کو ان کے اصل مصادر اس مقالے میں بیانیہ، استقرائی اور تحلیلی منہج اختیار کیا گیا ہے۔ لغوی مباحث کے لیے عربی ہ

 میں اس کے استدلالی اور تقریری سے کتاب، باب اور رقم الحدیث کے ساتھ نقل کیا گیا ہے، ہر روایت کا اردو ترجمہ دیا گیا ہے، اور پھر شروحِ حدیث اور کتبِ فقہ کی روشنی

  روایت کی سند میں کلام ہے وہاں اس کی نشاندہی بھی کر دی گئی ہے۔ہپہلو کا تجزیہ کیا گیا ہے۔ جہاں کسی

 بحثِ اول: کلمہ "تقریر" کا لغوی و لسانی تناظہ

 السنة التقريرية لغة  

صلى الله عليه وسلم نے اظہارِ رضا کے لیے ہ ہاحادیثِ نبویہ کی اقسام میں سے سنتِ تقریریہ کو خاص اہمیت حاصل ہے، کیونکہ یہ ان افعال یا اقوال پر مشتمل ہوتی ہے جن پر رسول اللہ

ہے، کیونکہ لغت ہی وہ بنیاد فراہم کرتی ہخاموشی یا کوئی اور مثبت ردِ عمل اختیار فرمایا۔ سنتِ تقریریہ کا مفہوم سمجھنے کے لیے سب سے پہلے اس کے لغوی پہلو کو جاننا ضروری ہ

صولِ فقہ کے نزدیک کسی اصطلاح کی صحیح تفہیم کے لیے اس کا لغوی مفہوم جاننا بنیادی ہہے جس پر اصطلاحی مفہوم کی عمارت کھڑی کی جاتی ہے۔علمائے اصولِ حدیث و اہ

جیسے الفاظ کی لغوی جڑوں کو سمجھنا سنتِ  ہ"إقرار"اور ہ ہ"تقرير"شرط ہے، تاکہ اصطلاح میں استعمال ہونے والے الفاظ کی اصل روح اور مراد واضح ہو جائے۔ اسی وجہ سے ہ

 کے لغوی معانی اور ان کی وضاحت درج کی جا رہی ہے:ہ ہ"تقرير"د فراہم کرتا ہے۔ اسی تناظ میں ذیل میں معتبر لغوی مصادر سے تقریریہ کے مفہوم کی بنیا

 ھ(:ہ393الجوہری )ت: ہ

قْ رَارِ بِهِ.  نْسَانِ بِِلشَّيْءِ: حََْلُهُ عَلَى الِْْ  4وَتَ قْريِرُ الِْْ

 اس بات کے اقرار پر آمادہ کرنا۔ہکسی انسان سے کسی بات کی "تقریر" کا مطلب ہے: اسے 

 میں کسی بات کو تسلیم کروانے اور اسے ثابت کر دینے کا مفہوم پایا جاتا ہے۔ "تقرير"ایک ہی مادے سے ہیں، اور  "إقرار"اور  "تقرير"جوہریؒ کی تصریح سے معلوم ہوتا ہے کہ 

 ھ(:ہ395ابن فارس )ت: ہ

: الْقَافُ وَالرَّاءُ أَصْلََنِ  5صَحِيحَانِ، يَدُلُّ أَحَدُهَُُا عَلَى بَ رْدٍ، وَالْْخَرُ عَلَى تََكَُّنٍ. قَ رَّ
 

"  میں قاف اور راء کی دو صحیح اصلیں ہیں: ایک ٹھنڈک پر دلالت کرتی ہے اور دوسری کسی چیز کے جم جانے اور متمکن ہو جانے پر۔ہ "قَ رَّ

ہ

 

ت

" یعنی کسی چیز کا اپنی جگہ ٹھہر جانا اور جم جانا ہے۔ ابن فارسؒ کی تصریح کے مطابق مادہ "ق ر ر" کی دوسری اصل "

 

ن

ُّ
اسی اصل سے ماخوذ ہے، اس لیے کسی فعل یا ہ ہ"تقرير"مک 

ةُ "قُ رَّ ۔ پہلی اصل )ٹھنڈک( سے ہقول کو اس کی حالت پر جاری رہنے دینا گویا اسے ثابت اور متمکن کر دینا ہے، اور یہی مفہوم سنتِ تقریری کی لغوی بنیاد فراہم کرتا ہےہ

 کا مفہوم نکلتا ہے، جو دلی سکون اور مسرت کے لیے بولا جاتا ہے اور جس کا ذکر آگے قرآنی استعمالات میں آئے گا۔ہ الْعَيْْ"

__________________________________________________________________ 

 م(، مادة: قرر. 1987ه /1407، )بيروت: دار العلم للملاييْ، 4العربية، تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار، ط الجوهري، إسماعيل بن حماد، الصحاح تاج اللغة وصحاح 4

 .7/ 5م(، مادة: قر، 1979ه /1399ابن فارس، أحمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، )بيروت: دار الفكر، 5
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 ھ(:ہ538الزمخشری )ت: ہ

بَََ فَ تَ قَرَّرَ عِنْدَهُ.   6وَأَقَ رَّ عَلَى نَ فْسِهِ بِِلذَّنْبِ، وَقَ رَّرتْهُُ بِهِ ... وَقَ رَّرْتُ عِنْدَهُ الَْْ

 نزدیک پختہ )ثابت( ہو گئی۔ اس نے اپنے خلاف گناہ کا اقرار کیا، اور میں نے اس سے اس کا اقرار کروایا ... اور میں نے اس کے سامنے خبر کو پختہ کیا تو وہ اس کے

م پایا جاتا ہے۔ یہی پہلو سنتِ تقریریہ میں ہے کہ نبی میں کسی بات کو مخاطب کے نزدیک ثابت اور پختہ کر دینے کا مفہوہ ہ"تقرير"زمخشریؒ کی عبارت سے واضح ہوتا ہے کہ ہ

 کریم صلى الله عليه وسلم کی تقریر سے کسی عمل کا حکم امت کے نزدیک ثابت اور مستحکم ہو جاتا ہے۔ہ

 ھ(:ہ711ابن منظور )ت: ہ

ذْعَانُ للِْحَقِّ وَالِِعْتِِاَفُ بِهِ. أَق َ  قْ رَارُ: الِْْ رَّ بِِلْْقَِّ أَيِ اعْتََِفَ بِهِ. وَقَدْ قَ رَّرهَُ عَلَيْهِ وَقَ رَّرهَُ بِِلْْقَِّ غَيْْهُُ حَتََّّ أَقَ رَّ وَقَ رَّ بِِلْمَكَانِ يقَِرُّ وَيَ قَرُّ ... وَالِْْ
 . بَََ حَتََّّ اسْتَ قَرَّ نْسَانِ بِِلشَّيْءِ: جَعْلُهُ فِ قَ رَارهِِ؛ وَقَ رَّرْتُ عِنْدَهُ الَْْ  7... وَتَ قْريِرُ الِْْ

یعنی اس نے حق کا اعتراف کیا۔ اور کسی دوسرے  ہ"أقرّ بالحق"کا مطلب ہے حق کے آگے جھک جانا اور اس کا اعتراف کرنا؛ ہ "إقرار" ٹھہر گیا ... یعنی وہ اس جگہ "قَ رَّ بالمكان"

رکھ دینا؛ اور "میں نے اس کے ہنے اسے اس بات پر آمادہ کیا یہاں تک کہ اس نے اقرار کر لیا ... اور کسی چیز کی "تقریر" کا مطلب ہے: اسے اس کے قرار )ٹھکانے( میں ہ

 سامنے خبر کو پختہ کیا یہاں تک کہ وہ )اس کے ذہن میں( قرار پکڑ گئی۔"ہ

کا لغوی مفہوم کسی چیز کو اس کے قرار پر رکھ دینا اور ثابت کر دینا ہے۔ اسی مناسبت سے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا کسی عمل کو ہ ہ"تقرير"ابن منظورؒ کی تصریح سے واضح ہوتا ہے کہ ہ

 رکھنا گویا اسے شریعت میں اس کے مقام پر ثابت کر دینا ہے۔ہ برقرار

 و می )ت: ہ
لفی

 ھ(:ہ770ا

8وكَْرهِِ: تَ ركَْتُهُ قاَرًّا.  قَ رَّ الشَّيْءُ قَ رًّا مِنْ بَِبِ ضَرَبَ: اسْتَ قَرَّ بِِلْمَكَانِ ... وَأَقْ رَرْتُ الْعَامِلَ عَلَى عَمَلِهِ، وَالطَّيَْْ فِ 

 

کا مطلب ہے: میں نے عامل کو اس کے کام پر اور پرندے کو اس  "أقررتُ الطير في وكره"اور ہ "أقررتُ العامل على عمله"" یعنی وہ چیز اپنی جگہ ٹھہر گئی ... اور ہالشیء "قَ رَّ 

کا مطلب کسی کو اس کے ہ "أقررتُ العامل على عمله"کے گھونسلے میں ٹھہرا رہنے دیا۔فیومیؒ کی یہ مثال سنتِ تقریریہ کے مفہوم سے براہِ راست مطابقت رکھتی ہے، کیونکہ 

یا عمل پر برقرار رکھتے ہ ہکام پر بغیر تبدیلی اور روک ٹوک کے باقی رہنے دینا ہے۔ یہی کیفیت نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی تقریر میں ہوتی ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلم کسی صحابی کو اس کے قول

 ہیں اور اسے تبدیل یا منع نہیں فرماتے۔

 ی تعریفسنتِ تقریریہ کی جامع لغوہ

ئے سنتِ تقریریہ کی لغوی تعریف ان مذکورہ بالا معتبر لغوی مصادر )جوہری، ابن فارس، زمخشری، ابن منظور اور فیومی( کے خلاصے اور تحقیقی استنباطات کو مدِ نظر رکھتے ہو

 الفاظ میں کی جا سکتی ہے:ہ

__________________________________________________________________ 
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قْ رَارِ؛ فَ "الالسُّنَّةُ الت َّقْريِريَِّةُ فِ اللُّغَةِ تُطْلَقُ عَلَى: إِثْ بَ  نْكَارِ عَلَيْهِ، مَعَ دَلَِلَةِ السُّكُوتِ عَلَى الرِِّضَا وَالِْْ ت َّقْريِرُ"  اتِ الشَّيْءِ وَتَسْكِينِهِ، وَتَ رْكِ الِْْ
هُْ وَلََْ  فِ أَصْلِهِ مَأْخُوذٌ مِنَ "الْقَرَارِ"، وَهُوَ الث ُّبُوتُ وَالِِسْتِقْرَارُ، وَمِنْ ذَلِكَ قَ وْلُُمُْ: "أَقْ رَرْتُ الْ  عَامِلَ عَلَى عَمَلِهِ" أَيْ تَ ركَْتُهُ قاَرًّا عَلَيْهِ فَ لَمْ أُغَيِّْ

 أنُْكِرْهُ، فَكَانَ ذَلِكَ دَليِلَ  عَلَى قَ بُولِهِ وَإِثْ بَاتهِِ. 

کا مادہ "قرار" ہے، ہ ہ"تقرير"اس پر رضا و اطمینان کا اظہار ہو۔ ہسنتِ تقریریہ لغۃً اس قول یا فعل پر اطلاق پاتی ہے جسے ثابت مانا جائے، رد نہ کیا جائے، اور خاموشی کے ذریعے ہ

عمله"جس کا مفہوم ثبوت، استقرار اور کسی شے کو باقی رہنے دینا ہے۔ چنانچہ  على  العاملَ  کا مطلب کسی کو اس کے عمل پر بغیر تبدیلی اور انکار کے باقی رہنے دینا ہ "أقررتُ 

 یق کے مفہوم پر دلالت کرتا ہے۔ہہے، جو لغوی طور پر اقرار، رضا اور تصہ

 لغوی مفہوم اور حدیثِ تقریری کا ربطہ

 عربی لغات میں مادہ "ق ر ر" کے بنیادی مفاہیم یہ ہیں:ہ

 ات )ثبات و استقرار(ہ  ◄

ث

 ال

 )سکون(ہ السكينة  ◄

 )اطمینان(ہ ہالطمأنينة  ◄

 )آنکھ کی ٹھنڈک، بمعنی دلی راحت و مسرت(ہ قُ رةّ العيْ  ◄

کو یہ اطمینان حاصل ہوتا کہ وہ عمل دین حدیثِ تقریری سے اس کا ربط یہ ہے کہ جب نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی قول یا فعل پر سکوت فرماتے، یعنی نہ اس کی تردید کرتے اور نہ نکیر، تو امت ہ

اور ثبوت کی دلیل بن جاتا ہے، جو مادہ "ق ر ر" کے لغوی معانی سے پوری مطابقت رکھتا ہے۔ اور جب سکوت کے ساتھ تبسم  میں ثابت اور معتبر ہے۔ یوں سکوتِ نبوی گویا قرار، سکونہ

 کی لغوی بنیاد ہے۔ہ "التقرير بالتبسم"یعنی دلی مسرت کا مفہوم بھی اس میں جمع ہو جاتا ہے، جو آگے بیان ہونے والی  "قُ رةّ العيْ"بھی شامل ہو جائے تو 

  مجید میں مادہ "ق ر ر" اور اس کے مشتقات کا استعمالہقرآنِہ

 مختلف صیغوں میں ثبات، ٹھہراؤ اور دلی اطمینان کے معانی میں استعمال ہوا ہے۔ ارشادِ باری تعالیٰ ہے:ہ "ق ر ر"قرآنِ مجید میں مادہ 

ُ الَّذِیْ جَعَلَ لَكُمُ الَِْرْضَ قَ رَار ا وَّ السَّمَآءَ    9بنَِآء ﴾ ﴿اَللِّّه

ت، اطمینان اور سکون ہ"اللہ وہی ہے جس نے تمہارے لیے زمین کو جائے قرار بنایا اور آسمان کو چھت۔" یہاں "قراراً" مادہ "ق ر ر" سے مصدر ہے، جس کا مطلب ثبا

 ہے۔ہ

 سورۃ الانعام میں ارشاد ہے:ہ

 10 وَّمُسْتَ وْدعٌَ﴾ ﴿وَهُوَ الَّذِیْْۤ انَْشَاكَُمْ مِّنْ ن َّفْسٍ وَّاحِدَةٍ فَمُسْتَ قَر  

__________________________________________________________________ 

 ۔64لمؤمن(: ا) غافر ۃسور9

 ۔98: الانعام  ۃسور10
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 "اور وہی ہے جس نے تم کو ایک جان سے پیدا کیا، پھر )تمہارے لیے( ایک ٹھہرنے کی جگہ ہے اور ایک امانت رکھے جانے کی جگہ۔"ہ

 سورۃ القصص میں یہی مادہ اس طرح استعمال ہوا ہے:ہ

 امُِّه 
نُ هَا تَ قَرَّ   كَیْ   ٖ  ﴿فَ رَدَدْنههُ اِلٰهْۤ  11تََْزَنَ﴾  وَلَِ  عَي ْ

 لیے استعمال ہوا ہے۔ہ ہ ہم نے اسے اس کی ماں کی طرف لوٹا دیا تاکہ اس کی آنکھ ٹھنڈی ہو اور وہ غم نہ کرے۔" یہاں یہ لفظ اطمینانِ قلب، مسرت اور خوشی کے"پھر

 اسی طرح سورۃ الفرقان میں اہلِ ایمان کی دعا یوں نقل ہوئی ہے:ہ

 12نَا قُ رَّةَ اَعْیٍُُ﴾ ﴿ربَ َّنَا هَبْ لنََا مِنْ اَزْوَاجِنَا وَذُرِِّيِّهتِ 

 "اے ہمارے رب! ہمیں ہماری بیویوں اور ہماری اولاد کی طرف سے آنکھوں کی ٹھنڈک عطا فرما۔"ہ

استعمال ہوتا ہے۔ ہنی میں بھی ہان قرآنی استعمالات سے واضح ہوتا ہے کہ مادہ "ق ر ر" صرف ظاہری ٹھہراؤ کے لیے نہیں بلکہ باطنی تسکین، رضا، اعتماد اور مسرت کے معا

 اعتراض نہیں بلکہ تسلیم و ہیہی معانی "تقریر" کے لغوی مفہوم کی وسعت کو ظاہر کرتے ہیں، اور اسی بنا پر "حدیثِ تقریری" میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا سکوت یا تبسم محض عد
ِ
م

 تائید کے معنی رکھتا ہے۔ہ

 سنتِ تقریریہ کا اصطلاحی مفہومہ

یہ ہے کہ کسی صحابی کا کوئی قول یا فعل نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی موجودگی میں صادر ہو، یا آپ صلى الله عليه وسلم کے علم میں آئے، اور آپ صلى الله عليه وسلم اس پر اصطلاح میں سنتِ تقریریہ سے مراد 

کا اظہار ہو جو ر اور ایسی علامت  یا کسی  یا اس کے ساتھ تحسین، تبسم  انکار محض سکوت کی صورت میں ہو   
ِ
دلاہانکار نہ فرمائیں، خواہ یہ عدم اور قبولیت پر  لت کرتی ہو۔ ہضا 

 جواز کی دلیل ہے۔ہاصولیین کے نزدیک اس کی بنیاد یہ ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی منکر پر خاموش نہیں رہ سکتے، لہٰذا آپ صلى الله عليه وسلم کا کسی امر کو برقرار رکھنا اس کے 

 مفہوم، امتیازات اور شناخت کے اصولہ ہالتقرير بِلتبسم: بحثِ دوم: 

 مفہوم اور تعارفہ

بالتبسم"سنتِ تقریریہ کی مختلف صورتوں میں سے ایک اہم صورت  ہے۔ اس سے مراد یہ ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی قول، فعل یا اجتہاد سے آگاہ ہونے کے بعد ہ "التقرير 

تبسم اس امر کی علامت سمجھا جاتا ہے کہ ہاس پر خاموش رہنے کے بجائے تبسم فرمائیں اور اس کے ساتھ کوئی انکار یا ممانعت بھی صادر نہ ہو۔ اس صورت میں آپ صلى الله عليه وسلم کا 

نکار ہوتا تو آپ صلى الله عليه وسلم اس کی ہمذکورہ قول یا فعل آپ صلى الله عليه وسلم کے نزدیک قابلِ قبول تھا، کیونکہ منصبِ نبوت اس بات کا متقاضی تھا کہ اگر کوئی امر شرعاً ممنوع یا قابلِ ا

فرماتے ہیں تو یہ تبسم محض ایک طبعی یا عادی مسکراہٹ نہیں رہتا بلکہ بعض مواقع پر وضاحت فرماتے اور اس پر نکیر کرتے۔ چنانچہ جب آپ صلى الله عليه وسلم کسی عمل کے بعد تبسم 

 شرعی دلالت اختیار کر لیتا ہے۔ہ

__________________________________________________________________ 

 ۔13: القصص  ۃسور11

 ۔74: الفرقان  ۃسور12
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بالتبسم  انکار کے ساتھ رضا اور استحسان کی ایک اضافی علامت بھی پائی جاتی ہے۔ یہا ہالتقرير 
ِ
 ہں صرفہدرحقیقت سنتِ تقریریہ کی ان صورتوں میں سے ہے جن میں عدم

 یا گفتگو کے بعد تبسم سکوت نہیں بلکہ تبسم کے ذریعے کسی قول یا فعل کے متعلق مثبت تاثر بھی ظاہر ہوتا ہے۔ چنانچہ جب نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی صحابی کے اجتہاد، عمل

بنا پر شارحینِ حدیث اور فقہاء نے ایسی روایات سے ہ ہفرماتے ہیں اور اس پر کوئی نکیر نہیں کرتے تو یہ تبسم اس عمل کے جواز، قبولیت یا استحسان پر دلالت کرتا ہے۔ اسی

 متعدد فقہی اور اصولی مسائل میں استدلال کیا ہے۔ہ

 تبسم اور ضحک کا فرقہ

 ہے، ہکا ابتدائی درجہہ ہروایات میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے ردِ عمل کے لیے کبھی "تبسم" اور کبھی "ضحک" کا لفظ آیا ہے۔ اہلِ لغت اور شارحینِ حدیث کے نزدیک تبسم ضحک

اور ضحک اس سے بڑھ کر چہرے کا کھل اٹھنا ہے جس میں دانت ظاہر ہو جائیں۔ ہ کا عام ہجس میں چہرے پر مسکراہٹ ظاہر ہوتی ہے مگر آواز نہیں ہوتی؛  نبی کریم صلى الله عليه وسلم 

نَ وَاجِذُهُ"معمول تبسم ہی تھا، اور جن روایات میں ہ بَدَتْ  حَتََّّ   مسرت کا غیر معمولی اظہار مراد ہے۔ہآیا ہے وہاں بھی قہقہہ مراد نہیں بلکہ ہ"ضَحِكَ 

13

چونکہ تقریری ہ ہ

 انکار کے ساتھ رضا کا اظہار ہیں، اس لیے اس مقالے میں ہ
ِ
بالتبسم"دلالت کے اعتبار سے دونوں کا حکم ایک ہے، یعنی دونوں عدم کا عنوان دونوں صورتوں کو  ہ"التقرير 

 گیا ہے۔ہ شامل ہے، اور ضحک والی روایات کو بھی اسی کے تحت ذکر کیاہ

 میں فرقہ التقرير بِلسكوتاور ہ التقرير بِلتبسم

بالسكوتسنتِ تقریریہ کی مختلف صورتوں میں  بالتبسماور  التقرير  کو نمایاں حیثیت حاصل ہے۔ دونوں صورتوں میں قدرِ مشترک یہ ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی  التقرير 

 ممانعت کا پتہ چلتا ہے۔ تاہم دلالت اور اظہارِ رضا کے اعتبار سے ان  ہقول، فعل یا اجتہاد سے آگاہ ہونے کے باوجود اس پر نکیر نہیں
ِ
فرماتے، جس سے اس کے جواز یا عدم

 دونوں کے مابین ایک لطیف فرق پایا جاتا ہے۔ہ

بالسكوت سے آگاہ ہوں، انکار کا میں اصل دلالت نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے ترکِ انکار سے حاصل ہوتی ہے۔ یعنی کسی فعل یا قول کے وقوع کے بعد آپ صلى الله عليه وسلم اس ہ ہالتقرير 

 حکم کا استنباط بنیادی ہموقع بھی موجود ہو، لیکن آپ صلى الله عليه وسلم خاموش رہیں اور کوئی نکیر نہ فرمائیں، تو یہ سکوت اس عمل کے جواز پر دلالت کرتا ہے۔ اس صورت میں شرعی

 انکار سے کیا جاتا ہے۔ہ
ِ
 طور پر عدم

 انکار کے ساتھ  التقرير بالتبسماس کے برعکس 
ِ
ایک مثبت علامت بھی پائی جاتی ہے، کیونکہ تبسم عرفاً خوشنودی، قبولیت اور استحسان کی نشانی سمجھا جاتا ہے۔ چنانچہ میں عدم

قات ہز ہی نہیں بلکہ بسا اوہجب نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی قول یا فعل کے بعد تبسم فرماتے ہیں اور اس کے ساتھ کوئی ممانعت یا تنبیہ بھی صادر نہیں فرماتے تو اس سے صرف جوا

کے مقابلے میں دلالت کے اعتبار سے زیادہ واضح کہا جا سکتا ہے، کیونکہ یہاں ہ التقرير بالسكوتکو  التقرير بالتبسمرضا اور استحسان کا مفہوم بھی اخذ ہوتا ہے۔ اسی وجہ سے 

 ترکِ انکار کے ساتھ اظہارِ سرور بھی جمع ہو جاتا ہے۔ہ

__________________________________________________________________ 
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 تبسم لازماً تقریری دلالت کا حامل نہیں ہوتا، کیونکہ بعض مواقع پر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسم تعجب، خوشی، محبت یا کسی اور سبب ہالبتہ یہ بات بھی پیشِ نظر رہنی چاہیے کہ ہر

 وارد ہوا ہو اور اس ہکی مثال قرار دینے کے لیے یہ دیکھنا ضروری ہے کہ تبسم کسی قول، فعل یا اجتہاد کے تعاقب میں التقرير بالتبسمسے بھی ہو سکتا ہے۔ لہٰذا کسی روایت کو ہ

یک معتبر صورت بن جاتا ہے۔ اسی ہکے ساتھ کوئی انکار یا تردید موجود نہ ہو۔ جب یہ قرائن جمع ہو جائیں تو تبسم محض ایک بشری کیفیت نہیں رہتا بلکہ سنتِ تقریریہ کی ا

صلى الله عليه وسلم" بنیاد پر وہ روایات خصوصی اہمیت رکھتی ہیں جن میں  اللََِّّ  رَسُولُ  مَ  النَّبيي "فَ تَ بَسَّ "فَضَحِكَ  نَ وَاجِذُهُ"صلى الله عليه وسلم" یا  ہ،  بَدَتْ  جیسے الفاظ کسی قول یا فعل کے بعد وارد ہ "حَتََّّ 

 ہوئے ہوں۔ہ

 کی شناخت کے اصولہ التقرير بِلتبسم

بالتبسم کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسم شرعی دلالت کا کی روایات سے استدلال کرتے وقت ضروری ہے کہ ان ضوابط اور قرائن کو ملحوظ رکھا جائے جن کی موجودگی میں نبی ہ ہالتقرير 

 کی مثال قرار دینے کے لیے درج ذیل اصولوں کا پایا جانا ضروری ہے:ہ التقرير بالتبسمحامل قرار پاتا ہے، کیونکہ ہر تبسم ازخود تقریر پر دلالت نہیں کرتا۔ کسی روایت کو 

در ہوا ہے۔ اگر آپ صلى الله عليه وسلم کو کسی عمل کا علم ہی نہ ہو تو تبسم کو اس عمل کی تقریر قرار ہنبی کریم صلى الله عليه وسلم کو اس قول یا فعل کا علم حاصل ہو جس پر تبسم صا۔ علمِ نبوی: ہ۱

 نہیں دیا جا سکتا۔ یہی وجہ ہے کہ اصولیین نے علمِ نبوی کو سنتِ تقریریہ کی تمام اقسام میں بنیادی شرط قرار دیا ہے۔

ا ہو اور اس کے ساتھ زمانی و معنوی تعلق پایا جائے۔ اگر تبسم کا سبب کوئی اور امر ہو تو اسے ہتبسم کسی قول، فعل یا اجتہاد کے بعد واقع ہو۔ تبسم کا فعل سے تعلق: ہ۲

 متعلقہ فعل یا قول کی تقریر نہیں کہا جا سکتا، اس لیے روایت کے سیاق و سباق کا جائزہ لینا ضروری ہے۔ہ

 انکار: ہ۳
ِ
وارد نہ ہو۔ اگر نبی کریم صلى الله عليه وسلم تبسم فرمانے کے بعد کسی بات کی تردید یا اصلاح فرما دیں تو تبسم کو ہتبسم کے ساتھ یا اس کے بعد کوئی انکار، ممانعت یا تصحیح ہ۔ عدم

 تقریری دلالت پر محمول نہیں کیا جائے گا، کیونکہ اس صورت میں اصل اعتبار بعد میں وارد ہونے والی تصریح کا ہوگا۔ہ

لالت کرتے ہوں۔ اگر روایت کے الفاظ یا سیاق اس بات کو ظاہر کریں کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی عمل یا تبسم کے قرائن رضا، قبولیت یا استحسان پر د۔ قرائنِ رضا: ہ۴

 اجتہاد سے خوش ہوئے یا اسے پسند فرمایا تو تبسم تقریری حیثیت اختیار کر لیتا ہے۔ہ

 سنتِ تقریریہ کا تعلق بنیادی طور پر ان اقوال و افعال سے ہتبسم کسی ایسے امر کے تعاقب میں ہو جس کا تعلق کسی شرعی حکم سے ہو، کیونکہ۔ شرعی حکم سے تعلق: ہ۵

والا تبسم ہر وارد ہونے  کا استنباط کیا جا سکتا ہو۔ لہٰذا محض ذاتی گفتگو یا معمول کی باتوں پر   صورت میں تقریری دلالت کے ہے جن سے کسی شرعی حکم یا عملی جواز 

 ئی شرعی پہلو وابستہ نہ ہو۔ہزمرے میں داخل نہیں ہوگا، جب تک کہ اس کے ساتھ کوہ

روایات فقہی و اصولی استدلال ہان اصولوں کی روشنی میں کہا جا سکتا ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسم بعض مواقع پر سنتِ تقریریہ کی ایک مستقل صورت بن جاتا ہے، اور ایسی 

جائے گا جن میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے کسی قول، فعل یا اجتہاد پر تبسم فرما کر اس کی قبولیت، میں اہم مقام رکھتی ہیں۔ چنانچہ آئندہ بحث میں ان احادیث کا جائزہ پیش کیا ہ

 استحسان یا جواز کی طرف اشارہ فرمایا۔ہ
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 کی احادیث: تحقیقی و استدلالی مطالعہ ہالتقرير بِلتبسم بحثِ سوم: 

 ۔ جاہلیت کے واقعات کے تذکرے پر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا تبسمہ1

هُ الَّذِي يُصَلِّي فِيهِ  حَرْبٍ، قاَلَ: قُ لْتُ لِِاَبِرِ بْنِ سَِرَُةَ: أَكُنْتَ تُُاَلِسُ رَسُولَ اِلله صلى الله عليه وسلم؟ قاَلَ: نَ عَمْ كَثِيْ ا، كَانَ لَِ يَ قُومُ  عَنْ سِِاَكِ بْنِ   مِنْ مُصَلََّ
ثوُنَ فَ يَأْخُذُونَ فِ أَمْرِ الِْاَهِلِيَّةِ، فَ يَضْحَكُونَ وَيَ تَ بَسَّمُ. الصُّبْحَ أَوِ الْغَدَاةَ حَتََّّ تَطْلُعَ الشَّمْسُ، فإَِذَا طلََعَتِ الشَّمْسُ قاَمَ، وكََا  14نوُا يَ تَحَدَّ

 بیان کرتے ہیں کہ میں نے حضرت جابر بن سمرہؓ سے پوچھا: کیا آپ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی مجلس میں بیٹھتے تھے؟ انہوں نے فرمایا:
ؒ
ہاں، بہت زیادہ۔ رسول ہ ہسماک بن حرب

امؓ جہاں آپ فجر کی نماز ادا فرماتے تھے، سورج طلوع ہونے تک نہیں اٹھتے تھے، پھر جب سورج طلوع ہو جاتا تو آپ اٹھتے۔ اس دوران صحابۂ کر ہاللہ صلى الله عليه وسلم اس جگہ سے

 آپس میں گفتگو کرتے اور زمانۂ جاہلیت کے بعض واقعات کا تذکرہ چھیڑ دیتے، جس پر وہ ہنستے تھے اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم تبسم فرماتے تھے۔ہ

 لال اور تقریری پہلو:ہاستدہ

بالتبسمیہ حدیث ہ  رہے ہکی ایک واضح مثال ہے، کیونکہ اس میں صحابۂ کرامؓ کا باہمی تذکرہ اور زمانۂ جاہلیت کے واقعات کا بیان موجود ہے، جس پر وہ خود بھی ہنہ ہالتقرير 

 نکارت کی علامت ہے۔ جب نبی کریم صلى الله عليه وسلم کسی فعل یا قول کو سن کر اس تھے۔ نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے اس گفتگو کو نہ صرف برقرار رکھا بلکہ اس پر تبسم فرمایا، جو رضا
ِ
 اور عدم

ل مستفاد ہوتا ہے کہ مسجد میں نماز کے پر انکار نہ فرمائیں بلکہ تبسم کا اظہار کریں تو یہ اس بات کی دلیل ہوتی ہے کہ وہ فعل فی الجملہ جائز ہے۔ لہٰذا اس روایت سے یہ اصو

  اور ماضی کے واقعات کا تذکرہ جائز ہے، اور اس پر آپ صلى الله عليه وسلم کا تبسم تقریری دلالت رکھتا ہے۔ہبعد مباح نوعیت کی گفتگو

بالتبسماس حدیث کو ہ ر ہمیں شامل کرنے کی بنیادی وجہ یہ ہے کہ اس میں تین اہم عناصر ایک ساتھ موجود ہیں: )الف( صحابۂ کرامؓ کا فعل، یعنی آپس میں گفتگو او ہالتقرير 

کہ آپ صلى الله عليه وسلم کرہ؛ )ب( اس پر ان کا طبعی ردِ عمل، یعنی ہنسی؛ اور )ج( رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا تبسم فرمانا۔ یہ ترتیب اس بات کی طرف واضح اشارہ کرتی ہے ہجاہلی واقعات کا تذ

یک اجتماعی ماحول میں صحابہ کے عمل کے ہنے اس گفتگو کو ناپسند نہیں فرمایا بلکہ اسے خوش دلی کے ساتھ قبول فرمایا۔ مزید یہ کہ یہاں تبسم محض اتفاقی مسکراہٹ نہیں بلکہ ا

 اس عمل کے تکرار پر دلالت کرتا ہے، جو تقریر کے مفہوم کو مزید تقویت دیتا ہے۔ہ ہ)"كَانَ ... وكََانوُا"(ساتھ ہم آہنگی کا اظہار ہے، اور روایت کا اسلوب 

 ۔ بچیوں کے کھلونوں پر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسمہ2

هَا، قاَلَتْ: قَدِمَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم مِنْ غَزْوَةِ تَ بُوكَ أَوْ خَيْبَََ، وَفِ سَهْوَتِِاَ سِتٌِْ، فَ هَبَّتْ رِ عَنْ عَائِشَةَ رَضِيَ   ُ عَن ْ يحٌ فَكَشَفَتْ نََحِيَةَ السِّتِِْ  اللَّّ
نَ هُنَّ فَ رَس ا لَهُ جَنَاحَانِ مِنْ رقِاَعٍ، فَ قَالَ: »مَا هَذَا الَّذِي أَرَى    عَنْ بَ نَاتٍ لِعَائِشَةَ لعَُبٍ، فَ قَالَ: »مَا هَذَا يََ عَائِشَةُ؟« قاَلَتْ: بَ نَاتِ، وَرأََى بَ ي ْ

عْتَ أَنَّ لِسُلَيْمَانَ  وَسْطَهُنَّ؟« قاَلَتْ: فَ رَسٌ، قاَلَ: »وَمَا هَذَا الَّذِي عَلَيْهِ؟« قاَلَتْ: جَنَاحَانِ، قاَلَ: »فَ رَسٌ لَهُ جَنَاحَانِ؟« قَ  الَتْ: أَمَا سَِِ
 15لَ  لَُاَ أَجْنِحَةٌ؟ قاَلَتْ: فَضَحِكَ حَتََّّ رأَيَْتُ نَ وَاجِذَهُ. خَيْ 

__________________________________________________________________ 
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 ے کے آگے پردہ پڑا ہوا تھا
چ
ق

 منین سیدہ عائشہؓ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم غزوۂ تبوک یا خیبر سے واپس تشریف لائے تو ان کے طا

 

و
م
ل

ا ۔ ہوا چلی تو اس نے ہام 

 کی گڑیاں سامنے آ گئیں۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے پوچھا: "عائشہ! یہ کیا ہے؟" انہوں نے کہا: یہ میری گڑیاں ہیں۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے ان پردے کی ایک جانب اٹھا دی اور سیدہ عائشہؓ

۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے پوچھا: "اور اس ہکے درمیان کپڑے کا ایک گھوڑا بھی دیکھا جس کے دو پر تھے، تو پوچھا: "ان کے درمیان یہ کیا دیکھ رہا ہوں؟" انہوں نے کہا: یہ گھوڑا ہے

نا سلیمانؑ کے گھوڑوں کے ہ اوپر کیا ہے؟" انہوں نے کہا: اس کے دو پر ہیں۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا: "گھوڑا اور اس کے دو پر؟" انہوں نے کہا: کیا آپ نے نہیں سنا کہ سیدہکے

 پر تھے؟ کہتی ہیں: اس پر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم اس قدر ہنسے کہ میں نے آپ صلى الله عليه وسلم کی داڑھیں دیکھ لیں۔ہ

 :ہاستدلال اور تقریری پہلوہ

دیکھا، ان کے متعلق  ہاس حدیث سے معلوم ہوتا ہے کہ بچیوں کے لیے گڑیوں اور کھلونوں سے کھیلنا جائز ہے، کیونکہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت عائشہؓ کے کھلونوں کو

 انکار اور ضحک اس عمل کے جواز پر دلالت دریافت فرمایا، لیکن ان کے رکھنے یا ان سے کھیلنے پر کوئی نکیر نہیں فرمائی، بلکہ ان کے جواب پر ہن دیے۔ آپ صلى الله عليه وسلم کاہ
ِ
 یہ عدم

از پر استدلال کیا گیا ہے، کرتا ہے۔ حافظ ابن حجرؒ نے اس باب کی روایات کے تحت ذکر کیا ہے کہ اس حدیث سے بچیوں کے کھیلنے کے لیے گڑیاں اور کھلونے رکھنے کے جو

ہے، اور قاضی عیاضؒ نے اسی کو جمہور کا قول قرار دیا ہے۔ اور اسے تصاویر کی ممانعت کے عموم سے مستثنیٰ قرار دیا گیا

16

 

 البتہ بعض شارحین نے اس حدیث کی توجیہ میں دوسرا پہلو بھی ذکر کیا ہے۔ ملا علی قاریؒ، ابن الملکؒ کا قول نقل کرتے ہیں:

هَا، أَوْ يُ قَالُ: لعَُبُ الصِّغَارِ  قاَلَ ابْنُ الْمَلَكِ: قِيلَ عَدَمُ إِنْكَارهِِ صلى الله عليه وسلم عَلَى لَعِبِهَا بِِلصُّورةَِ وَإِ  بْ قَائهَِا فِ بَ يْتِهَا دَال  عَلَى أَنَّ ذَلِكَ قَ بْلَ التَّحْرِيِم إِيََّ
ةِ قَ بْلَ الُِْجْرَةِ بثَِلََثٍ وَلَُاَ  عَشْرٍ مِنَ الن ُّ مَظِنَّةُ الِِسْتِخْفَافِ، اه . وَالثَّانِ غَيُْْ صَحِيحٍ؛ لِِنََّهُ صلى الله عليه وسلم تَ زَوَّجَهَا بَِكَّةَ فِ عَشْرٍ مِنْ شَوَّالَ سَنَةَ  بُ وَّ

 17بِالْيَقِیُِ تَُاَوَزَتْ عَائِشَةُ حِينَئِذٍ حَدَّ الْبُ لُوغِ. سِتُّ سِنِیَُ، وَالْغَزْوَتََنِ الْمَذْكُورَتََنِ إِحْدَاهَُُا سَنَةَ ثََاَنٍ وَالُِْخْرَى سَنَةَ تِسْعٍ مِنَ الُِْجْرَةِ، فَ 

قرار رہنے دینا ہ: "کہا گیا ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا حضرت عائشہؓ کے تصویری کھلونوں سے کھیلنے پر انکار نہ کرنا اور ان کھلونوں کو ان کے گھر میں برابن الملکؒ فرماتے ہیںہ

( بے توقیری کے محل میں ہوتے ہیں۔" اس بات کی دلیل ہے کہ یہ واقعہ تصاویر کی حرمت سے پہلے کا تھا، یا یہ کہا جائے کہ چھوٹوں کے کھلونے )تعظیم کے لیے نہیں بلکہ

ح فرمایا جب ان کی ملا علی قاریؒ فرماتے ہیں: "لیکن دوسری بات درست نہیں، کیونکہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے حضرت عائشہؓ سے مکہ مکرمہ میں ہجرت سے تین سال قبل نکا

نو ہجری میں پیش آیا، لہٰذا یقینی طور پر اس وقت حضرت عائشہؓ حدِ بلوغ سے تجاوز کر ہ ہعمر چھ سال تھی، اور مذکورہ دونوں غزوات میں سے ایک سن آٹھ ہجری اور دوسرا سن

 چکی تھیں۔"ہ

( کو اس بنا پر درست قرار نہیں دیا ہاس عبارت سے معلوم ہوتا ہے کہ ملا علی قاریؒ نے ابن الملکؒ کی ذکر کردہ دو توجیہات میں سے دوسری توجیہ )کہ یہ چھوٹی بچی کا کھیل تھا

۔ اس کے مقابلے میں جمہور اہلِ ہاس وقت حضرت عائشہؓ بالغ ہو چکی تھیں، اور یوں ان کا میلان اس طرف معلوم ہوتا ہے کہ یہ واقعہ تحریمِ تصاویر سے پہلے کا ہو سکتا ہےکہ 
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 نہی سے مستثنیٰ قرار دیا ہے
ِ
۔ اس اختلاف سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ تقریرِ نبوی کا علم نے اس روایت سے بچیوں کے کھلونوں کے جواز پر استدلال کیا ہے اور اسے عموم

کہ تقریر سے حکم اخذ کرتے وقت ہوقوع تو متفق علیہ ہے، البتہ اس سے مستنبط حکم کے دوام یا نسخ میں شارحین کی آراء مختلف ہیں؛ اور یہ اس اصول کی ایک عملی مثال ہے ہ

 ہے۔ہدیگر نصوص اور قرائن کو بھی پیشِ نظر رکھنا ضروری ہ

بالتبسماس حدیث کو  میں اس لیے شامل کیا گیا ہے کہ اس میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے سامنے حضرت عائشہؓ کا ایک ایسا عمل اور اس سے متعلق گفتگو موجود ہے جس پر  التقرير 

 انکار ہی نہیں بلکہ تبسم و ضحک کی ہآپ صلى الله عليه وسلم نے کسی قسم کی ممانعت یا نکیر نہیں فرمائی، بلکہ اس کو برقرار رکھتے ہوئے ضحک کا اظہار فرمایا۔ لہٰذا ہ
ِ
اس روایت میں صرف عدم

م کے دائرے میں داخل ہے۔ مزید

ب س

 

ت
ل

یہ کہ یہاں ضحک ایک  ہصورت میں اظہارِ انشراح بھی موجود ہے، جس کی وجہ سے یہ روایت محض سکوتی تقریر نہیں بلکہ تقریر با

 عت کے بعد ظاہر ہوا ہے، جو اس بات کو مؤکد کرتا ہے کہ یہ ردِ عمل رضامندی اور قبولیت کے معنی میں ہے۔ہاتفاقی کیفیت نہیں بلکہ سوال و جواب اور واقعے کی مکمل سماہ

 ۔ تنازعِ نسب میں حضرت علیؓ کا قرعہ کے ذریعے فیصلہ اور تقریرِ نبوی صلى الله عليه وسلمہ3

ُ عَنْهُ بثَِلََثةٍَ وَهُوَ  بِِلْيَمَنِ وَقَ عُوا عَلَى امْرَأَةٍ فِ طهُْرٍ وَاحِدٍ، فَسَأَلَ اثْ نَیُِْ: أتَقُِرَّانِ لُِذََا بِِلْوَلَدِ؟ قاَلَِ:    عَنْ زيَْدِ بْنِ أَرْقَمَ، قاَلَ: أُتَِ عَلِي  رَضِيَ اللَّّ
نَ هُمْ، فأََلْْقََ الْوَلَدَ  يع ا، فَجَعَلَ كُلَّمَا سَأَلَ اثْ نَیُِْ قاَلَِ: لَِ، فأََقْ رعََ بَ ي ْ يةَِ،  بِِلَّذِي صَ لَِ، حَتََّّ سَأَلَُمُْ جََِ ارَتْ عَلَيْهِ الْقُرْعَةُ، وَجَعَلَ عَلَيْهِ ثُ لثَُيِ الدِِّ

 18قاَلَ: فَذكُِرَ ذَلِكَ للِنَّبِِّ صلى الله عليه وسلم، فَضَحِكَ حَتََّّ بَدَتْ أَضْرَاسُهُ أَوْ نَ وَاجِذُهُ. 

معاملہ لایا گیا جنہوں نے ایک ہی طہر میں ایک عورت سے مقاربت کی تھی۔ ہسیدنا زید بن ارقمؓ بیان کرتے ہیں کہ سیدنا علیؓ جب یمن میں تھے تو ان کے پاس تین آدمیوں کا 

جب بھی دو سے پوچھتے تو ہ ہانہوں نے دو سے پوچھا: کیا تم اس )تیسرے( کے لیے بچے کا اقرار کرتے ہو؟ انہوں نے کہا: نہیں۔ یہاں تک کہ انہوں نے سب سے پوچھا، اور

کے درمیان قرعہ ڈالا اور بچہ اسی کے ساتھ ملا دیا جس کے نام قرعہ نکلا، اور اس پر دیت کے دو تہائی )بقیہ دونوں کے لیے( ہ ہوہ نفی میں جواب دیتے۔ چنانچہ انہوں نے ان

چ لت ااں ظاہر ہو گئیں۔ہ
ک

 لازم کر دیے۔ جب یہ واقعہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے سامنے ذکر کیا گیا تو آپ صلى الله عليه وسلم ہنسے یہاں تک کہ آپ صلى الله عليه وسلم کی داڑھیں یا 

 تقریری پہلو:ہاستدلال اور ہ

اعتراض نہیں فرمایا بلکہ ہاس حدیث سے معلوم ہوتا ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے سامنے جب حضرت علیؓ کا ایک اجتہادی فیصلہ بیان کیا گیا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے اس پر کوئی نکیر یا 

بچے کی نسبت کے دعوے دار تھے اور باہمی رضامندی سے کوئی حل ہہن کر اپنی رضا کا اظہار فرمایا۔ حضرت علیؓ نے ایک ایسے پیچیدہ تنازع میں، جس میں تین افراد ایک ہ

بَدَتْ  بلکہ  ہنکلنا ممکن نہ تھا، قرعہ اندازی کے ذریعے فیصلہ کیا۔ جب یہ فیصلہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم تک پہنچا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے نہ صرف اس فیصلے کو برقرار رکھا حَتََّّ  "فَضَحِكَ 

نَ وَاجِذُهُ" أَوْ   نکیر کو ثابت کرتی ہکے مطابق مسرت ہ ہأَضْراَسُهُ 
ِ
کا اظہار بھی فرمایا۔ اس اعتبار سے یہ روایت کم از کم حضرت علیؓ کے اجتہاد پر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی رضا اور عدم

 ہے، جو تقریری سنت کی ایک واضح مثال ہے۔ہ

 احمد سہارنپوریؒ، امام شوکانیؒ کے حوالے سے لکھتے ہیں: البتہ فقہاء نے اس فیصلے کے دائرۂ اطلاق اور اس سے مستنبط حکم میں اختلاف کیا ہے۔ چنانچہ مولانا خلیل

__________________________________________________________________ 
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عْوَى الْوَلَدِ، حَكَى ذَلِكَ عَنْهُ الْْطََّابُِّ، وَقاَلَ:  قاَلَ الشَّوكَْانُِّ: وَمَِِّنْ قاَلَ بِظاَهِرِ حَدِيثِ الْبَابِ إِسْحَاقُ بْنُ راَهَوَيْهِ وَقاَلَ: هَذِهِ السُّنَّةُ فِ دَ 
الْقَاإِنَّهُ كَانَ   بْنِ أَرْقَمَ هَذَا، فَ قَالَ: حَدِيثُ  الْقَدِيِم، وَقِيلَ لَِِحََْدَ فِ حَدِيثِ زيَْدِ  إِلَََّ، وَقاَلَ بَ عْضُهُمْ: إِنَّ  الشَّافِعِيُّ يَ قُولُ بِهِ فِ  فَةِ أَحَبُّ 

اَ يَكُونُ بَ عْدَ انْسِدَادِ الطُّرُقِ الشَّرْعِيَّةِ. حَدِيثَ الْقُرْعَةِ مَنْسُوخٌ. وَقاَلَ الْمَقْبَلِيُّ فِ "الَِْبَْْاثِ": إِنَّ حَدِ  لْْاَقِ بِِلْقُرْعَةِ إِنََّّ  19يثَ الِْْ

نسب میں یہی سنت ہے۔ خطابیؒ نے ہامام شوکانیؒ فرماتے ہیں: "جن ائمہ نے اس حدیث کے ظاہر پر عمل کیا ان میں امام اسحاق بن راہویہؒ بھی ہیں، انہوں نے کہا کہ دعوائے ہ

ں نے فرمایا کہ میرے نزدیک یہ قول نقل کیا ہے اور یہ بھی کہا ہے کہ امام شافعیؒ کا قدیم قول بھی یہی تھا۔ امام احمدؒ سے اس حدیث کے بارے میں پوچھا گیا تو انہوان سے ہ

یؒ نے ہ

ت ل
مق

میں کہا کہ نسب کو قرعہ کے ذریعے ثابت کرنا اسی ہ ہاث""الأبحقیافہ شناس والی حدیث زیادہ پسندیدہ ہے۔ بعض علماء نے کہا کہ قرعہ والی حدیث منسوخ ہے۔ اور 

 وقت ہوگا جب تمام شرعی ذرائع مسدود ہو جائیں۔"ہ

 اس مسئلے میں احناف نے قرعہ کے ذریعے نسب ثابت کرنے کو قبول نہیں کیا۔ چنانچہ صاحبِ بذل المجہود لکھتے ہیں:

تْ بِوَلَدٍ، وَادَّعَوْهُ  نَفِيَّةُ، وكََذَلِكَ الُْاَدَوِيَّةُ، وَقاَلُوا: إِذَا وَطِئَ شُركََاءُ الَِْمَةِ الْمُشْتَِكََةِ فِ طهُْرٍ وَاحِدٍ، وَجَاءَ وَمِنَ الْمُخَالِفِیَُ فِ اعْتِبَارِ الْقُرْعَةِ: الَْْ 
يع ا، يرَِثُ مِنْ  يع ا، وَلَِ مُرَجِّحَ لِلِْْلْْاَقِ بَِِحَدِهِمْ، كَانَ الْوَلَدُ ابْ ن ا لَُمُْ جََِ هُمْ مِيْاَثَ ابْنٍ كَامِلٍ، وَمََْمُوعُهُمْ أَبٌ يرَثِوُنهَُ مِيْاَثَ  جََِ  كُلِّ وَاحِدٍ مِن ْ

 20أَبٍ وَاحِدٍ. 

سے بچہ ہ ہکاء نے وطی کی ہو، پھر اس"قرعہ کو معتبر ماننے کے مخالفین میں احناف اور ہادویہ بھی ہیں۔ ان کا موقف یہ ہے کہ اگر مشترکہ لونڈی سے ایک ہی طہر میں متعدد شر

گا؛ وہ ہر ایک سے مکمل بیٹے کی میراث ہپیدا ہو اور سب اس کی نسبت اپنی طرف کریں، جبکہ کسی ایک کو ترجیح دینے کی کوئی دلیل موجود نہ ہو، تو وہ بچہ ان سب کا بیٹا شمار ہوہ

 ئیں گے۔"ہپائے گا، اور وہ سب مجموعی طور پر ایک باپ کے حکم میں ہوں گے جو اس سے ایک باپ کی میراث پا

امام اسحاق بن راہویہؒ اور ہحاصلِ بحث یہ ہے کہ اس حدیث سے حضرت علیؓ کے اجتہادی فیصلے پر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی تقریر ثابت ہوتی ہے، جس کی بنا پر بعض فقہاء، مثلاً ہ

نے اس استدلال کو قبول نہیں کیا، بلکہ اپنے اصول اور حدیثِ ہ ہامام شافعیؒ کے قولِ قدیم کے مطابق، دعوائے نسب میں قرعہ کے جواز پر استدلال کیا گیا ہے۔ تاہم احناف

الحَْجَرُ"  وَللِْعَاهِرِ  للِْفِراَشِ  21"الْوَلَدُ 

کی روشنی میں قرعہ کو نسب کے اثبات کی مستقل دلیل نہیں مانا۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ اگرچہ اس روایت سے حضرت علیؓ کے ہ ہ

  ثابت ہے، لیکن اس تقریر سے مستنبط فقہی حکم کے دائرۂ اطلاق میں ائمہ و فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ہے۔ہاجتہاد پر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی تقریری تائید

 وجہِ تقریر:ہ

م کی مثالوں میں اس لیے شامل کیا گیا ہے کہ حضرت علیؓ نے ایک پیچیدہ تنازع کے حل کے لیے اپنے اجتہاد سے قر

ب س

 

ت
ل

کے ذریعے فیصلہ ہعہ اندازی ہاس روایت کو تقریر با

اپنے اطمینان کا اظہار فرمایا۔ کسی ہ فرمایا، اور جب یہ فیصلہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے سامنے بیان کیا گیا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے اس پر کوئی اعتراض، نکیر یا اصلاح نہیں فرمائی بلکہ ہن کر

__________________________________________________________________ 

 .326/ 8السهارنفوري، خليل أحمد، بذل المجهود في حل سنن أبي داود، 19

 . 327/ 8السهارنفوري، بذل المجهود، 20

؛ صحيح مسلم، كتاب الرضاع، باب الولد للفراش وتوقي الشبهات، 2053المشبهات، رقم الحديث:  محمد بن إسماعيل البخاري، صحيح البخاري، كتاب البيوع، باب تفسير  21
 .1457رقم الحديث: 



ِیحد   مطالعہِِیقیبالتبسم:ِتحقِرِِیاورِتقرِِِیِرِیتقرِِث 

- 214 - 

 

 

 نکیر پایا جانا تقر
ِ
اور پھر اس پر عدم کا قول یا فعل نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے علم میں آنا   نکیر کے ساتھ ضحک بھی مذکور ہے، جو اس صحابی 

ِ
اور اس روایت میں عدم یر کہلاتا ہے، 

ت قرار دیا ہے، جبکہ ہتقریری پہلو کو مزید واضح کرتا ہے۔ بعض شارحینِ حدیث نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے اس ضحک کو حضرت علیؓ کی فطانت اور حسنِ تدبیر پر اظہارِ مسر

معنی میں لیا ہے۔ یہی دوسرا احتمال اس بات کی مثال ہے کہ تبسم کی تقریری دلالت قرائن پر موقوف ہوتی ہے، جیسا کہ شناخت بعض نے اسے فیصلے کی ندرت پر تعجب کے 

 کے اصولوں میں بیان ہوا۔ہ

 ۔ حالتِ احرام میں غلام کی تادیب اور نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا تبسمہ4

سُولِ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم حُجَّاج ا، وَإِنَّ زمَِالَةَ رَسُولِ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم وَزمَِالَةَ أَبِ بَكْرٍ وَاحِدَةٌ، فَ نَ زَلْنَا الْعَرْجَ،  عَنْ أَسِْاَءَ بنِْتِ أَبِ بَكْرٍ، قاَلَتْ: خَرَجْنَا مَعَ رَ 
بوُ بَكْرٍ إِلَٰ جَنْبِ رَسُولِ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم  جَلَسَ أَ وكََانَتْ زمَِالتَُ نَا مَعَ غُلََمِ أَبِ بَكْرٍ، قاَلَتْ: فَجَلَسَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم، وَجَلَسَتْ عَائِشَةُ إِلَٰ جَنْبِهِ، وَ 

تَظِرُ غُلََمَهُ وَزمَِالتََ نَا مَتََّ يََْتيِنَا، فَطلََعَ الْغُلََ  مُ يََْشِي مَا مَعَهُ بعَِيْهُُ، فَ قَالَ لَهُ أبَوُ بَكْرٍ: أيَْنَ بعَِيْكَُ؟  مِنَ الشِّقِّ الْْخَرِ، وَجَلَسْتُ إِلَٰ جَنْبِ أَبِ نَ ن ْ
لَةَ، فَ قَامَ إِليَْهِ أبَوُ بَكْرٍ يَضْربِهُُ، وَيَ قُولُ: بعَِيٌْ وَاحِدٌ أَضْلَلْتَ وَأنَْتَ رجَُلٌ! فَمَا يَ قاَلَ: أَضَ  زيِدُ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم عَلَى أَنْ يَ تَ بَسَّمَ، وَيَ قُولُ:  لَّنِِ اللَّي ْ

 22»انْظرُُوا إِلَٰ هَذَا الْمُحْرمِِ وَمَا يَصْنَعُ«. 

ہم عرج کے ہ بکرؓ بیان کرتی ہیں کہ ہم رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے ساتھ حج کے لیے نکلے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم اور سیدنا ابوبکرؓ کا سامان بردار اونٹ ایک ہی تھا۔ ہسیدہ اسماء بنت ابی

 بیٹھ گئیں، دوسری جانب سیدنا ہمقام پر ٹھہرے، اور ہمارا سامان سیدنا ابوبکرؓ کے غلام کے پاس تھا۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم تشریف فرما ہوئے، سیدہ عائشہؓ آپ صلى الله عليه وسلم کے پہلو میں

م نمودار ہوا تو وہ اونٹ کے بغیر اکیلا چلا آ رہا ہابوبکرؓ بیٹھ گئے، اور میں اپنے والد کے پہلو میں بیٹھ گئی۔ ہم غلام اور اپنے سامان کا انتظار کر رہے تھے کہ وہ کب آتا ہے۔ پھر غلا

ہے؟ اس نے کہا: وہ رات مجھ سے گم ہو گیا۔ اس پر سیدنا ابوبکرؓ اٹھ کر اسے مارنے لگے اور فرمایا: ایک ہی اونٹ تھا اور ہتھا۔ سیدنا ابوبکرؓ نے اس سے پوچھا: تمہارا اونٹ کہاں ہ

  کر رہا ہے!"ہتم نے مرد ہوتے ہوئے اسے بھی گم کر دیا! رسول اللہ صلى الله عليه وسلم )یہ منظر دیکھ کر( صرف مسکراتے رہے اور فرماتے رہے: "اس محرم کو دیکھو، یہ کیاہ

 لال اور تقریری پہلو:ہاستدہ

پر کوئی صریح ممانعت صادر اس روایت سے یہ نکتہ واضح ہوتا ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے حالتِ احرام میں حضرت ابوبکرؓ کے اپنے غلام کی تادیب کے فعل کو دیکھا، مگر اس 

"محرم کا اپنے غلام کو ادب سکھانے کی رخصت" کا باب قائم کیا ہے، اور امام ابو داودؒ نے ہنہیں فرمائی، بلکہ تبسم کے ساتھ اس کا ذکر فرمایا۔ اسی بنا پر امام ابن خزیمہؒ نے اس پر 

غلامه"اسے ہ يؤدب   ہے ہکے عنوان کے تحت ذکر کیا ہے۔ اس سے فقہی طور پر یہ استدلال کیا جاتا ہے کہ محرم کے لیے اپنے ماتحت کو خطا پر ادب سکھانا شرعاً جائز ہ"المحرم 

  ممنوعات میں داخل نہیں، بشرطیکہ حدودِ شریعت سے تجاوز نہ ہو۔ہاور یہ عمل احرام کے

يَصْنَعُ"البتہ اس روایت میں آپ صلى الله عليه وسلم کا جملہ  بھی قابلِ توجہ ہے، جس میں ایک لطیف تعریض پائی جاتی ہے کہ حالتِ احرام میں نرمی اور ہ ہ"انْظرُُوا إِلَى هَذَا الْمُحْرمِِ وَمَا 

 پر نہیں؛ اور یہ اس امر کی مثال ہے کہ تبسم کے ساتھ آ

 

لی ت

 

ض
ف
نے والا کلام تقریر کے درجے کو ہتحمل اولیٰ ہے۔ اس اعتبار سے یہ تقریر جواز پر تو دلالت کرتی ہے، مگر ا

__________________________________________________________________ 

)وحسّنه الألباني(؛ وابن خزيمة، محمد بن إسحاق، صحيح ابن خزيمة، كتاب المناسك، باب    1818سنن أبي داود، كتاب المناسك، باب المحرم يؤدب غلامه، رقم الحديث:    22
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 انکار، ا متعین کرتا ہے۔ سنن
ِ
ور تبسم کا اظہار؛ ابی داود کی اس روایت کو علامہ البانیؒ نے حسن قرار دیا ہے۔ اس میں تین عناصر جمع ہیں: صحابی کا فعل، نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا عدم

 کے باب میں داخل کرتا ہے۔ہ التقرير بالتبسمیہی مجموعہ اسے 

 ۔ عورت کے جنگ میں ہتھیار رکھنے پر تقریرِ نبوی صلى الله عليه وسلمہ5

، هَذِهِ أمُُّ سُلَيْمٍ مَعَهَا خِنْجَرٌ، فَ قَالَ  عَنْ أنََسٍ: أَنَّ أمَُّ سُلَيْمٍ اتَََّّذَتْ يَ وْمَ حُنَیٍُْ خِنْجَر ا، فَكَانَ مَعَهَا، فَ رَآهَا أبَوُ طلَْحَةَ، فَ قَالَ: يََ   رَسُولَ اللَِّّ
ذْتهُُ إِنْ دَنََ مِنِِّ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْركِِیَُ بَ قَرْتُ بِهِ بَطْنَهُ، فَجَعَلَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم يَضْحَكُ،  لَُاَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم: »مَا هَذَا الْْنِْجَرُ؟« قاَلَتْ: اتَََّّ 

، اقْ تُلْ مَنْ بَ عْدَنََ مِنَ الطُّلَقَاءِ انْْزََمُوا بِكَ، فَ قَالَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم: »يََ أمَُّ   23اللََّّ قَدْ كَفَى وَأَحْسَنَ«.   سُلَيْمٍ، إِنَّ قاَلَتْ: يََ رَسُولَ اللَِّّ

 تو عرض کیا: اللہ کے ہحضرت انسؓ سے روایت ہے کہ حنین کے دن حضرت ام سلیمؓ نے ایک خنجر )اپنے پاس( رکھ لیا جو ان کے ساتھ تھا۔ حضرت ابوطلحہؓ نے اسے دیکھاہ

 کیسا ہے؟" انہوں نے کہا: میں نے یہ اس لیے رکھا ہے کہ اگر مشرکوں میں سے ہرسول! یہ ام سلیم ہیں، ان کے پاس خنجر ہے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ان سے پوچھا: "یہ خنجر

بعد )فتحِ مکہ کے موقع ہ کوئی میرے قریب آیا تو میں اس سے اس کا پیٹ چاک کر دوں گی۔ یہ سن کر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ہنسنے لگے۔ انہوں نے کہا: اے اللہ کے رسول! ہمارے

 کر بھاگ گئے، انہیں قتل کروا دیجیے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا: "ام سلیم! اللہ تعالیٰ نے کفایت فرمائی اور احسان فرمایا۔"ہ ہپر( آزاد کیے گئے لوگ جو آپ کو چھوڑ

 استدلال اور تقریری پہلو:ہ

ام سلیمؓ نے غزوۂ حنین ہ ہاس حدیث سے معلوم ہوتا ہے کہ ضرورت کے وقت عورت کے لیے اپنی جان اور عزت کی حفاظت کی غرض سے ہتھیار رکھنا جائز ہے۔ حضرت

نکیر نہیں فرمائی بلکہ  ہکے موقع پر اپنے پاس خنجر رکھا اور رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے استفسار پر اس کی وجہ بھی بیان کر دی۔ نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے ان کے اس عمل اور ارادے پر

الرجال" اس حدیث پر "باب ہہنستے ہوئے اسے برقرار رکھا، جس سے اس عمل کا جواز ثابت ہوتا ہے۔ اسی بنا پر صحیح مسلم میں مع  النساء  )عورتوں کا مردوں کے  ہغزوة 

ساتھ جہاد میں شریک ہونا( کا عنوان قائم کیا گیا ہے، جس سے اس روایت سے عورتوں کی غزوات میں شرکت پر استدلال واضح ہوتا ہے۔ہ

24

 

م کی مثالوں میں اس لیے شامل کیا گیا ہے کہ حضرت ام

ب س

 

ت
ل

سلیمؓ نے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے سامنے اپنے فعل اور ارادے کا اظہار کیا، لیکن آپ صلى الله عليه وسلم  اس روایت کو تقریر با

يَضْحَكُ"نے اس پر ناراضی یا ممانعت کا اظہار نہیں فرمایا، بلکہ راوی نے صراحت کے ساتھ بیان کیا ہے:  نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا یہ ضحک ان کے فعل ہ ۔"فَجَعَلَ رَسُولُ اللََِّّ صلى الله عليه وسلم 

مت ہے، کیونکہ اگر یہ عمل ناجائز ہوتا تو آپ صلى الله عليه وسلم اس کی وضاحت فرماتے۔ قابلِ توجہ امر یہ ہے کہ اسی روایت میں جب حضرت ام سلیمؓ نے پر رضا اور قبولیت کی علا

وَأَحْسَنَ"طلقااء کے قتل کی بات کی تو آپ صلى الله عليه وسلم نے اسے برقرار نہیں رکھا بلکہ ہ قَدْ كَفَى   َ اللََّّ ۔ ایک ہی واقعے میں ایک بات پر ہفرما کر اس رائے کو قبول نہیں فرمایاہ ہ"إِنَّ 

 ضحک اور دوسری پر اصلاح، اس بات کی واضح دلیل ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلم کا ضحک بے محل نہیں بلکہ قبولیت کے معنی میں تھا۔ہ

 

 

__________________________________________________________________ 
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 ۔ یہودی عالم کے بیانِ عظمتِ الٰہی پر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا ضحکہ6

ُ عَنْهُ قاَلَ: جَاءَ حَبٌَْ مِنَ  َ يََْعَلُ السَّمَوَاتِ عَلَى إِصْبَ عَنْ عَبْدِ اللَِّّ رَضِيَ اللَّّ عٍ، وَالَِْرَضِیَُ   الَِْحْبَارِ إِلَٰ رَسُولِ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم فَ قَالَ: يََ مَُُمَّدُ، إِنََّ نََِدُ أَنَّ اللَّّ
لََئِقِ عَلَى إِ  إِصْبَعٍ، وَسَائرَِ الَْْ إِصْبَعٍ، وَالْمَاءَ وَالث َّرَى عَلَى  إِصْبَعٍ، وَالشَّجَرَ عَلَى  بَدَتْ  عَلَى  أَنََ الْمَلِكُ، فَضَحِكَ النَّبُِّ صلى الله عليه وسلم حَتََّّ  صْبَعٍ، فَ يَ قُولُ: 
يع ا قَ بْضَتُهُ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ﴾.  نَ وَاجِذُهُ تَصْدِيق ا لِقَوْلِ الْْبََِْ، ثَُّ قَ رَأَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم: ﴿وَمَا قَدَرُوا اللََّّ حَقَّ قَدْرهِِ وَالَِْرْضُ   25جََِ

( پاتے ہیں ہبن مسعودؓ سے روایت ہے کہ علمائے یہود میں سے ایک عالم رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا اور کہنے لگا: اے محمد! ہم )اپنی کتاب میںحضرت عبداللہ ہ

، اور باقی تمام مخلوقات کو ایک انگلی پر رکھ لے گا، پھر کہ اللہ تعالیٰ آسمانوں کو ایک انگلی پر، زمینوں کو ایک انگلی پر، درختوں کو ایک انگلی پر، پانی اور تر مٹی کو ایک انگلی پر

گئیں، پھر رسول ہ فرمائے گا: میں ہی بادشاہ ہوں۔ یہ سن کر نبی کریم صلى الله عليه وسلم اس عالم کی بات کی تصیق کرتے ہوئے ہن دیے یہاں تک کہ آپ صلى الله عليه وسلم کی داڑھیں ظاہر ہو

 ر نہ کی جیسی اس کی قدر کرنے کا حق ہے، اور قیامت کے دن ساری زمین اس کی مٹھی میں ہوگی۔"ہاللہ صلى الله عليه وسلم نے یہ آیت تلاوت فرمائی: "اور انہوں نے اللہ کی ویسی قدہ

 استدلال اور تقریری پہلو:ہ

یہاں تک کہ آپ صلى الله عليه وسلم کی ہاس روایت سے معلوم ہوتا ہے کہ جب یہودی عالم نے اللہ تعالیٰ کی عظمت و کبریائی کا ذکر کیا تو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم اس کے بیان پر ہن دیے، ہ

قَدْرهِِ"اڑھیں ظاہر ہو گئیں، پھر اس مضمون کی تائید میں آیت د حَقَّ   َ اللََّّ قَدَرُوا  صلى الله عليه وسلم  تلاوت فرمائی۔ صحیح مسلم کی روایت میں یہ الفاظ ہیں:  "وَمَا  اللََِّّ  رَسُولُ  "فَضَحِكَ 

بًا مَِّا قاَلَ الحَْبُْْ تَصْدِيقًا لَهُ"  26تَ عَجي

 محض تعجب کے لیے نہیں تھا بلکہ اس میں اس قول کے صحیح حصے کی تصیق بھی شامل ہ۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلم کا ضحک

بالتبسمتھی۔ اسی بنا پر یہ روایت ہ کی مثال شمار ہوتی ہے، کیونکہ آپ صلى الله عليه وسلم نے ایک قول کو ضحک کے ذریعے برقرار رکھا، اس پر نکیر نہیں فرمائی، اور قرآنی آیت ہ ہالتقرير 

  فرما دی۔تلاوت کر کے اس کی مزید تائید

 ہے۔ امام خطابیؒ کا موقف ہتاہم اس ضحک کی علت کے بارے میں محدثین کے درمیان اختلاف ہے، جسے حافظ ابن حجرؒ اور علامہ بدر الدین عینیؒ نے اپنی شروح میں نقل کیاہ

 یہ ہے:ہ

اَ ظَهَرَ مِنْهُ الضَّحِكُ  وَقَدْ رَوَى هَذَا الْْدَِيثَ كَثِيٌْ مِنْ أَصْحَابِ عَبْدِ اللَِّّ مِنْ طرَيِقِ عُبَ يْ  دَةَ، فَ لَمْ يَذْكُرُوا فِيهِ: تَصْدِيق ا لِقَوْلِ الْْبََِْ ... وَإِنََّّ
اَ كَانَ عَلَى مَعْنََ ال  نْكَارِ أُخْرَى ... فإَِنَّ ضَحِكَهُ صلى الله عليه وسلم إِنََّّ  27. ت َّعَجُّبِ وَالتَّكْذِيبِ لَهُ الْمُخَيَّلُ لِلرِِّضَا مَرَّة ، وَلِلت َّعَجُّبِ وَالِْْ

فرمائی  بات کی تصیق اس حدیث کو حضرت عبداللہؓ کے متعدد شاگردوں نے عبیدہ کے واسطے سے روایت کیا ہے، لیکن ان میں یہ الفاظ مذکور نہیں کہ آپ صلى الله عليه وسلم نے حبر کی

 تعجب اور اس کی بات کی تردید کے معنی میں تھا۔ہ... آپ صلى الله عليه وسلم کا ضحک کبھی رضا کا احتمال رکھتا ہے اور کبھی تعجب اور انکار کا ... اور )خطابؒی کے نزدیک( آپ صلى الله عليه وسلم کا ضحک 

 امام خطابیؒ کی اس توجیہ پر ابن التینؒ نے تنقید کی ہے، جسے حافظ ابن حجرؒ نے یوں نقل کیا ہے:

__________________________________________________________________ 
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الحديث:    27 تحت  بيدي﴾،  خلقت  ﴿لما  تعالى:  الله  قول  باب  التوحيد،  البخاري، كتاب  صحيح  شرح  الباري  فتح  العسقلاني،  حجر  شرح 7414ابن  القاري  عمدة  العيني،  ؛ 
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صْبَعِ، وَبَِلَغَ حَتََّّ جَعَلَ ضَحِكَهُ صلى الله عليه وسلم   تَ عَجُّب ا وَإِنْكَار ا لِمَا قاَلَ الْْبََُْ، وَرَدَّ مَا وَقَعَ فِ الرِِّوَايةَِ  قاَلَ ابْنُ التِِّیُِ: تَكَلَّفَ الْْطََّابُِّ فِ تََْوِيلِ الِْْ
 28الُِْخْرَى: »فَضَحِكَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم تَ عَجُّب ا وَتَصْدِيق ا« بِِنََّهُ عَلَى قَدْرِ مَا فَهِمَ الرَّاوِي. 

تکلف سے کام لیا ہے، اور اس میں اس قدر مبالغہ کیا کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے ضحک کو حبر کی بات پر تعجب اور ہکی تاویل میں ہ ہ"اِصبع"ابن التینؒ فرماتے ہیں کہ امام خطابیؒ نے ہ

  ہے۔ہانکار قرار دے دیا، اور دوسری روایت کے الفاظ "آپ صلى الله عليه وسلم تعجب اور تصیق کے طور پر ہنسے" کو یہ کہہ کر رد کر دیا کہ یہ راوی کا اپنا فہم

یعنی اس قسم کی صفات کے بارے میں امت کے دو مسالک ہیں: مفوضہ، جو  ہ"الْأمَُّةُ في مِثْلِهَا طاَئفَِتَانِ: مُفَوِّضَةٌ وَمُؤَوِّلَةٌ"،کا قول نقل کرتے ہیں:  پھر علامہ عینیؒ، امام کرمانیؒ

 مسلم کی شرح میں لکھتے ہیں:کیفیت کو اللہ تعالیٰ کے سپرد کرتے ہیں، اور مؤولہ، جو مناسب تاویل اختیار کرتے ہیں۔ جبکہ امام نوویؒ صحیح 

 29بَُْ. وَظاَهِرُ السِّيَاقِ أنََّهُ ضَحِكَ تَصْدِيق ا لَهُ، بِدَليِلِ قِرَاءَةِ الْْيةَِ الَّتِِ تَدُلُّ عَلَى صِدْقِ مَا قاَلَ الَْْ 

 تصیق کے لیے تھا، کیونکہ اس کے بعد آپ صلى الله عليه وسلم نے وہ آیت ہامام نوویؒ فرماتے ہیں کہ سیاق کا ظاہر اس بات پر دلالت کرتا ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا ضحک حبر کی بات کی

 تلاوت فرمائی جو اس کے بیان کی صحت پر دلالت کرتی ہے۔ہ

 کے مفہوم کا تعلق ہے تو اس میں بھی اہلِ علم کے اقوال مختلف ہیں۔ علامہ عینیؒ لکھتے ہیں:ہ ہ"اِصبع"جہاں تک یہودی عالم کی بیان کردہ صفت 

 مُِتَْنِعٍ ... وَقاَلَ الْْطََّابُِّ: الَِْصْلُ عٍ( الْمُرَادُ مِنْهُ الْقُدْرةَُ، وَقاَلَ ابْنُ فُورَكَ: الْمُرَادُ بِهِ هُنَا إِصْبَعُ بَ عْضِ مََلُْوقاَتهِِ، وَهُوَ غَيُْْ قَ وْلهُُ: )عَلَى إِصْبَ 
صْبَعِ وَنََْوِهَا أَنْ لَِ يطُْلَقَ عَلَى اللَِّّ إِلَِّ أَنْ يَكُونَ   طْلََقِ وَاجِبٌ، وَليَْسَ  فِ الِْْ بِكِتَابٍ أَوْ خَبٍََ مَقْطُوعٍ بِصِحَّتِهِ، فإَِنْ لََْ يَكُونََ فاَلت َّوَقُّفُ عَنِ الِْْ

صْبَعِ.   30مَعْنََ الْيَدِ فِ الصِّفَاتِ بِعَْنََ الِْاَرحَِةِ حَتََّّ يُ تَ وَهَّمَ مِنْ ثُ بُوتِِاَ ثُ بُوتُ الِْْ

ئی استحالہ نہیں ... ہ اہلِ علم کے نزدیک قدرت مراد ہے۔ ابن فورکؒ کہتے ہیں کہ یہاں اللہ تعالیٰ کی کسی مخلوق کی انگلی مراد ہو سکتی ہے، اور اس میں کوہحدیث میں مذکور "انگلی" سے بعض

 خبر سے دلیل قائم ہو، ورنہ  ہامام خطابیؒ فرماتے ہیں کہ اصل یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کے لیے "انگلی" یا اس جیسی کسی صفت کا اطلاق اسی وقت کیا جائے

 

حت
لص

گا جب اس پر کتاب اللہ یا قطعی ا

 اس کے اطلاق سے توقف لازم ہے؛ اور صفات میں وارد "ید" سے جسمانی عضو مراد نہیں کہ اس کے ثبوت سے انگلی کے ثبوت کا وہم کیا جائے۔ہ

ااء کے ظاہری معنی پر محمو

 

ض
ع
ل نہیں کیا جائے گا، بلکہ اللہ تعالیٰ کی شان کے مطابق ان پر ایمان رکھا جائے گا، اور جہاں ہاس بحث کا حاصل یہ ہے کہ ایسی صفات کو جسمانی ا

 ۔ہاہلِ علم نے ضرورت سمجھی وہاں قدرت یا ملک جیسی مناسب تاویل اختیار کی ہے، تاکہ اللہ تعالیٰ کو مخلوق کی مشابہت سے منزہ رکھا جائے

 وجہِ تقریر:ہ

بالتبسماس روایت کو ہ کی مثالوں میں اس لیے شامل کیا گیا ہے کہ اس میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے ایک شخص کے بیان پر محض سکوت اختیار نہیں فرمایا بلکہ ضحک کے  ہالتقرير 

"ذریعے اس کے صحیح مفہوم کی تائید فرمائی۔ صحیح بخاری میں  بًا مَِّا قاَلَ الحَْ اور صحیح مسلم میں  "تَصْدِيقًا لقَِوْلِ الحَْبِْْ کے الفاظ وارد ہوئے ہیں، اور اس ہ بُْْ تَصْدِيقًا لَهُ""تَ عَجي

تلاوت فرمائی، جو اس تقریر کی عملی تائید ہے۔ لہٰذا اس روایت میں تقریر محض سکوت سے نہیں بلکہ ضحک ہ ﴿وَمَا قَدَرُوا اللَََّّ حَقَّ قَدْرهِِ﴾کے فوراً بعد آپ صلى الله عليه وسلم نے آیت ہ
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م خطابیؒ کی مخالف رائے بھی اس اصول کی تائید کرتی ہے کہ تبسم کی دلالت قرائن پر موقوف ہوتی ہے، اور یہاں تلاوتِ ہاور قرآنی استشہاد کے ذریعے ظاہر ہوئی ہے۔ اماہ

 آیت کا قرینہ تصیق کے پہلو کو راجح کرتا ہے۔ہ

 ۔ شدید سردی میں تیمم کر کے نماز پڑھانے پر نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا ضحکہ7

لَةٍ بَِردَِةٍ فِ غَزْوَةِ ذَاتِ السُّلََسِلِ، فأََشْفَقْتُ إِنِ اغْتَسَلْتُ أَنْ أَهْلِكَ، فَ تَ يَمَّمْتُ ثَُّ عَنْ عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ، قاَلَ: احْتَ لَ   صَلَّيْتُ مْتُ فِ ليَ ْ
؟« فأََخْبََتْهُُ بِِلَّذِي مَنَ عَنِِ مِنَ الِِغْتِسَالِ،  بَِِصْحَابِ الصُّبْحَ، فَذكََرُوا ذَلِكَ للِنَّبِِّ صلى الله عليه وسلم، فَ قَالَ: »يََ عَمْرُو، صَلَّيْتَ بَِِصْحَابِكَ وَأنَْتَ جُنُبٌ 

َ يَ قُولُ: ﴿وَلَِ تَ قْتُ لُوا أنَْ فُسَكُمْ إِنَّ اللََّّ كَانَ بِكُمْ رحَِيم ا﴾  عْتُ اللَّّ ئ ا. 31وَقُ لْتُ: إِنِِّ سَِِ  32، فَضَحِكَ رَسُولُ اللَِّّ صلى الله عليه وسلم وَلََْ يَ قُلْ شَي ْ

میں کہ غزوۂ ذات السلاسل کی ایک ٹھنڈی رات میں مجھے احتلام ہو گیا اور مجھے ڈر ہوا کہ اگر میں نے غسل کیا تو ہلاک ہو جاؤں گا، چنانچہ ہحضرت عمرو بن العاصؓ کہتے ہیں ہ

 حالت میں اپنے ساتھیوں ہکی نے تیمم کر کے اپنے ساتھیوں کو فجر کی نماز پڑھا دی۔ لوگوں نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم سے اس کا ذکر کیا تو آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا: "عمرو! تم نے جنابت

قتل نہ کرو، بے شک اللہ تم پر بہت  ہکو نماز پڑھائی؟" میں نے آپ صلى الله عليه وسلم کو غسل نہ کرنے کا سبب بتایا اور عرض کیا: میں نے اللہ تعالیٰ کو یہ فرماتے سنا ہے: "اور اپنے آپ کو

 مہربان ہے۔" یہ سن کر رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ہن دیے اور کچھ نہیں فرمایا۔ہ

 تقریری پہلو:ہ ہاستدلال اورہ

 انہوں نے آیتِ ہاس روایت سے معلوم ہوتا ہے کہ حضرت عمرو بن العاصؓ نے شدید سردی کے باعث غسلِ جنابت کی صورت میں اپنی جان کو خطرہ محسوس کیا، چنانچہ

سے استدلال کرتے ہوئے تیمم کیا اور اسی حالت میں اپنے ساتھیوں کی امامت کی۔ جب یہ معاملہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی خدمت میں پیش کیا گیا  ﴿وَلَا تَ قْتُ لُوا أنَْ فُسَكُمْ﴾کریمہ 

یہ ضحک اور ہ ۔ آپ صلى الله عليه وسلم کاہتو آپ صلى الله عليه وسلم نے پہلے ان سے سبب دریافت فرمایا، اور جب انہوں نے اپنا اجتہاد بیان کیا تو آپ صلى الله عليه وسلم ہن دیے اور اس پر کوئی نکیر نہیں فرمائی

لال کیا ہے کہ اگر پانی کے سکوت اس بات کی دلیل ہے کہ ان کا اجتہاد درست تھا اور عذر کی حالت میں تیمم کرنا شرعاً جائز ہے۔ اسی لیے فقہاء نے اس حدیث سے استد

  والا وضو یا غسل کرنے والوں کی امامت کر سکتا ہے۔ہاستعمال سے جان یا صحت کو حقیقی نقصان پہنچنے کا اندیشہ ہو تو تیمم مشروع ہے، نیز یہ کہ تیمم کرنے

 ہکی نہایت واضح مثال ہے، کیونکہ اس میں شناخت کے پانچوں اصول جمع ہیں: آپ صلى الله عليه وسلم کو واقعے کا علم ہوا، بلکہ آپ صلى الله عليه وسلم نے خود استفسار فرمایا؛ہ التقرير بالتبسمیہ روایت 

"فَضَحِكَ رَسُولُ اللََِّّ صلى الله عليه وسلم وَلَمْ يَ قُلْ  ؛ اس کے بعد کوئی انکار یا اصلاح وارد نہیں ہوئی؛ روایت کے آخری الفاظ ہضحک براہِ راست صحابی کے اجتہاد کی وضاحت کے بعد ظاہر ہواہ

ئًا"  کہ آپ صلى الله عليه وسلم ہہر کرتا ہے رضا پر دلالت کرتے ہیں؛ اور معاملہ براہِ راست طہارت و نماز کے شرعی حکم سے متعلق ہے۔ ابتدائی استفسار کے بعد ضحک کا آنا یہ بھی ظاہ ہشَي ْ

م کی حقیقت ہے۔

ب س

 

ت
ل

 نے اجتہاد کی دلیل سن کر اسے قبول فرمایا، اور یہی تقریر با

 نتائجِ تحقیہ

 اس مطالعے سے درج ذیل نتائج سامنے آتے ہیں:

__________________________________________________________________ 

 ۔29: النساء  ۃسور31

 .334سنن أبي داود، كتاب الطهارة، باب إذا خاف الجنب البْد أيتيمم، رقم الحديث: 32
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العيْ"(مادہ "ق ر ر" کے بنیادی لغوی مفاہیم ثبات، تمکن، سکون اور دلی مسرت ہ۔ ہ۱  کو ثابت کرنا اور انکار کیے بغیر اسے کا لغوی مفہوم کسی چیز ہ"تقرير"ہیں۔ ہ ہ)"قُ رةّ 

 برقرار رہنے دینا ہے، اور یہی مفہوم سنتِ تقریریہ کی اصطلاح کی بنیاد ہے۔ہ

اور مسرت کے لیے بھی ہوا ہے، جس سے یہ واضح ہوتا ہے کہ۔ ہ۲ کا استعمال ظاہری ٹھہراؤ کے ساتھ ساتھ باطنی اطمینان   تقریر محض ہقرآنِ مجید میں اس مادے 

 نہیں بلکہ رضا اور قبولیت کا اظہار بھی ہے۔ہخاموشی 

بالتبسم"۔ ہ۳  انکار کے ساتھ تبسم یا ضحک کی صورت میں رضا کی ایک مثبت علامت بھی پائی جاتی ہ ہ"التقرير 
ِ
سنتِ تقریریہ کی ایک مستقل صورت ہے، جس میں عدم

 سے زیادہ واضح ہے۔ہ "التقرير بالسكوت"ہے؛ اس اعتبار سے اس کی دلالت 

کا وارد نہ ہونا، رضا کے ہ تقریری دلالت کا حامل نہیں۔ اس کے لیے پانچ شرائط ضروری ہیں: علمِ نبوی، تبسم کا متعلقہ فعل سے تعلق، بعد میں انکار یا اصلاح ہر تبسم۔ ہ۴

 قرائن کا موجود ہونا، اور معاملے کا کسی شرعی حکم سے متعلق ہونا۔ہ

، بچیوں کے کھلونوں، تنازعِ نسب میں قرعہ، حالتِ احرام میں تادیب، عورت کے دفاعی ہتھیار رکھنے، صفاتِ ۔ مطالع شدہ سات روایات سے مسجد میں مباح گفتگو۵

 باری تعالیٰ کے بیان، اور عذر کی حالت میں تیمم جیسے متنوع ابواب میں احکام مستنبط کیے گئے ہیں۔

م سے اصل فعل کا جواز تو ثابت ہو جاتا ہے، لیکن ا۔ ۶

ب س

 

ت
ل

س سے مستنبط حکم کے دائرۂ اطلاق، دوام یا نسخ میں فقہاء کا اختلاف باقی رہ سکتا ہے، جیسا کہ قرعہ اور ہتقریر با

 کھلونوں کی روایات میں واضح ہوا۔ لہٰذا تقریر سے حکم اخذ کرتے وقت دیگر نصوص اور قرائن کو پیشِ نظر رکھنا ضروری ہے۔ہ

 تقریر کے درجے کو متعین کرتا ہے؛ چنانچہ کہیں یہ استحسان پر دلالت کرتا ہے )جیسے حضرت عمرو بن العاصؓ کا تبسم کے ساتھ آنے والا کلام یا بعد کا طرزِ عمل۔ ہ۷

 واقعہ( اور کہیں محض جواز پر )جیسے حالتِ احرام میں تادیب کا واقعہ(۔ہ

 سفارشاتہ

 پر بھی اسی منہج کے مطابق مستقل تحقیقات کی جائیں۔ہ التقرير بالدعاء،( اور )چہرۂ انور کا کھل اٹھنا ہالتقرير بالاستبشارسنتِ تقریریہ کی دیگر صورتوں، مثلاً   ◄

 کی تمام روایات کا استقصاء کر کے ان کی تخریج اور فقہی ابواب کے مطابق درجہ بندی کی جائے۔ہ ہالتقرير بالتبسمذخیرۂ حدیث سے   ◄

محدود رکھنے کے بجائے اس کی مختلف صورتوں اور ان کے درجاتِ دلالت کو بھی نصاب کا اصولِ فقہ کی تدریس میں سنتِ تقریریہ کی بحث کو صرف سکوت تک   ہ◄

 حصہ بنایا جائے۔ہ



ِیحد   مطالعہِِیقیبالتبسم:ِتحقِرِِیاورِتقرِِِیِرِیتقرِِث 
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