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Abstract 
This article examines the historical and intellectual dimensions of Muslim–Christian relations, with particular 
attention to Western scholarship on Islam and the theological responses of Muslim and Christian thinkers. It traces 
significant developments in the study of Islam in the West, highlighting the contributions of prominent scholars 
and the influence of historical, intellectual, missionary and colonial contexts on the representation of Islam. The 
article then analyses Christian approaches to Islam through three principal theological categories: exclusivism, 
inclusivism and pluralism. In this context, it considers the perspectives of selected Christian scholars, including 
Georges Khodr, Wilfred Cantwell Smith and Hans Küng, focusing on their understandings of religious truth, 
salvation, the activity of the Holy Spirit and the possibility of interreligious dialogue. The discussion subsequently 
turns to Muslim intellectual responses to Christianity, examining the contributions of Ismail Raji al-Faruqi, 
Muhammad al-Talibi and selected contemporary Turkish scholars. Their approaches are explored in relation to 
theological boundaries, religious inclusivity and the prospects for constructive engagement. By bringing these 
perspectives into conversation, the article demonstrates that Muslim–Christian relations cannot be understood 
solely through the framework of historical conflict or doctrinal disagreement. Rather, they also encompass scholarly 
engagement, mutual criticism and sustained efforts towards greater understanding. The article concludes that 
meaningful dialogue requires intellectual integrity, accurate knowledge of religious traditions and respect for 
genuine theological differences. 
Keywords 
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یتمہید

اور استعمار سے وابستہ مختلف اقدامات کے ساتھ ساتھ کا ایک تیسرا اہم پہلو ی(اسی دور میں ی)مشنری سرگرمیوں  علمی و تحقیقی ی یاسلام کے"ی یاسلام کے بارے میں مغربی فکر 

"پطرس  بالخصوص پبھی فروغ پا رہا تھا ۔ اس کا مطلب ہرگز یہ نہیں کہ اس سے قبل مغربی اہلِ علم نے اسلام کے بارے میں کچھ نہیں لکھا تھا۔ اس سلسلے میں ی"مطالعہ

نے قرآن سمیت اسلامی مصادر ک بنیاد پر اسلام کا سنجیدہ مطالعہ کرنے ک کوشش ک۔ تاہم یہاں  کوششیں قابلِ ذکر ہیں جس ک (Peter the Venerable) محترم"

کے بعد مذہب بالعموم اور اسلام بالخصوص کے ی (Age of Reason)اور عصرِ عقل  (Enlightenment)مراد یہ ہے کہ جدید دور میں، بالخصوص عہدِ روشن خیالی ی
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جیسے اہلِ علم کے طرزِ مطالعہ کے مقابلے میں بظاہر مذہبی اور الٰہیاتی مقاص سے نسبتاً کم وابستہ تھا اور اسلام کے مطالعے میں  پطرس  کا ایک نیا منہج سامنے آیا۔ یہ منہج مطالعے

غیر جانب داری اور معروضیت اختیار کرنے کا دعویٰ کرتا تھای

1
ی۔ی

 متعلق تصنیفات ک نوعییمسیح دنیا میں مسلمانوں سے 

ہی ی نتائج  اور منصفانہ  دارانہ  و تحقیقی مطالعے کے نتیجے میں ہمیشہ غیر جانب  اس علمی  اسلام کے  کا ہرگز یہ مطلب نہیں کہ مغرب میں  ایڈورڈ سعید اس  آئے۔  سامنے 

(Edward Said) مغربی اہلِ علم نے کس حد تک بعض اوقات ی یہے کہ کس طرحایڈورڈ سعید نے واضح کیا یتصانیف میں اس حقیقت کو واضح کیا ہے۔ یایکنے اپنی ی

ئیاسلام کے بارے میں پہلے سے رائج فرسودہ تصورات اور دقیانوسی خاکوں کو بغیر کسی تنقیدی جائزے کے قبول کیا اور انہیں مزید تقویت پہنچا

2
 ۔ی

لیے یہ امر خاصا ناگوار تھا کہ انہیں اس حقیقت ک یاد دہانی کرائ جائے کہ ای۔ ای۔ ی یبیسی صی کے اختتام اور پندرھوی صی ہجری کے آغاز پر مغربی علمی حلقوں کے

اور آج بھی جدید سماجی بشریات کے بانیوں ی پروفیسر تھای یجو آکسفورڈ یونیورسٹی میں سماجی بشریات کای)جیسے ممتاز ماہرِ بشریات ی (E. E. Evans-Pritchard)پرچارڈ -ایونز

یعنی مشرقی لیبیا کے بارے میں رہنما کتابچوں کا ایک سلسلہ  ی(Cyrenaica)دوسری جنگِ عظیم کے دوران برطانوی فوجی انتظامیہ کے لیے سیرینائیکا  نے (ہیںی میں شمار ہوتا

 بارے میں ہدایات دی گئی یکے ساتھ برتاؤ کے ی(جس ک اکثریت سنوسی مسلمانوں پر مشتمل تھی ی)مرتب کیا تھا۔ ان کتابچوں میں برطانوی فوجی افسران کو مقامی آبادیی

تھیں۔ ان تحریروں میں مقامی باشندوں اور ان ک مذہبی روایات کے بارے میں تحقیر آمیز رویہ نمایاں تھای

3
ی۔

ک شخصیت اور طرزِ فکر کا معاملہ اتنا سادہ نہیں تھا۔ ایک ی یسک زندگی اور علمی خدمات کا جائزہ لینے سے معلوم ہوتا ہے کہ ا (Evans-Pritchard)پرچارڈ ی-تاہم ایونز

مصری سوڈان میں اختیار ی-بالخصوص اینگلو ی)تو دوسری طرف افریقہ میں برطانوی نوآبادیاتی پالیسی ی تھاطرف وہ برطانوی فوج میں افسر ک حیثیت سے خدمات انجام دے رہا

نے دوسری جنگِ عظیم کے دوران رومن کیتھولک مذہب بھی اختیار کر لیا تھای یاس ی۔ مزید برآںیمخالف تھا یکا ی(ک جانے والی پالیسی

4
کے طرزِ فکر اور عملی کردار میں ی یس۔ا

ی:کے بقول یسقوم کے مطالعے ک دعوت محض اس لیے قبول ک تھی کہ ا (Nuer)نے نوئیر  سفکری آزادی کا عنصر بھی نمایاں تھا۔ ای

کا کوئ قابلِ اعتماد نظام قائم نہیں کیا جاتا، نوئیر اس وقت تک لڑتے رہیں گے، یہاں تک کہ مکمل طور پر تباہ ہو اس بات کا خطرہ تھا کہ جب تک مواصلات ی’’

‘‘جائیں گے

5
 ۔ی

اتِ خود ایک نئے علمی نقطۂ ک کوشش بذاگرچہ علمی تحقیق میں مکمل غیر جانب داری اور آزادانہ تجزیے کا مطلوبہ معیار ہمیشہ حاصل نہیں کیا جا سکا تاہم اس معیار تک پہنچنے ی

 سہرا مغرب کے سر باندھا جا نظر ک نمائندگی کرتی ہے جس پر سنجیدگی سے غور کرنے ک ضرورت ہے۔تاہم اسلام کے مطالعے کا یہ علمی منہج ایسا نہیں تھا جس کا تمام تر

 :کے مطابق قرونِ وسطیٰ میں (E. J. Sharpe)سکے۔ ای۔ جے۔ شارپ 

 علم دوسرے مذاہب میں سنجیدہ دلچسپی نہیں رکھتے تھے اور انہیں محض ایسے مخالف مذاہب کے طور پر دیکھتے تھے جن پر غلبہ حاصل کرنا یاگرچہ عیسائ اہلِ’’

کا موقف تھا۔ چنانچہ طبری کا مطالعہ کیا جن کے خلاف اسلام  دور کے متعدد مسلم مصنفین نے ان مذاہب  اس  ایرانیی یضروری تھا لیکن اس کے برعکس   ینے 

 ۔ی"نے یہودیت، عیسائیت اور ہندوستان کے مذاہب، جب کہ البیرونی نے ہندوستان اور فارس کے مذاہب پر قلم اٹھایا مذہب، مسعودیی

میں اس زمانے ک معلوم "الملل والنحل"کو حاصل ہے۔ ان ک کتاب  شہرستانیعلامہ  یدنیا میں مذاہب ک تاریخ پر پہلی جامع تصنیف کا اعزاز درحقیقت مسلمان عالم 

 ایک غیر معمولی علمی کارنامہ ہے، جو اسی عہد کے یکا بھی تعارف اور درجہ بندی پیش ک گئی ہے۔ یہ ی(حتیٰ کہ چین تک کے مذہبی عقائد اور مکاتبِ فکری ی)دنیا کے تمام مذاہب

عیسائ مصنفین ک علمی کاوشوں سے کہیں آگے نظر آتا ہےی

6
 ۔

اور اس کے ارتقا میں کئی اہم مراحل سامنے آئے۔ ی فرانس کے معروف کالج یمیں ی ی1539قرونِ وسطیٰ کے بعد مغرب میں اسلام کے علمی مطالعے نے بتدریج ترقی ک 

"Collège de France " تک عربی زبان میں کتابوں ک طباعت بھی ممکن ہو  1586 شعبہ قائم کیا گیا تھا۔میں پہلی مرتبہ عربی زبان ک تدریس کے لیے ایک مستقل

اس کے بعد ی یونیورسٹی ی1613گئی۔  لائیڈن  زبان (Leiden University)ءمیں  عربی  ہوا ی یمیں  قائم  کہ یکا شعبہ  دہائ میں آکسفورڈی1630جب  ک  اور کیمبرج ی یء 

 شعبے قائم ہوئے۔ی ییونیورسٹیوں میں بھی عربی ک تدریس کے لیے مستقل



آراءی یکی یییکے مفکی یییصی یییاور  بیسی یییتعامل سے متعلق انیسی یمسلم مسیحی   

- 228 - 

 

 

ءمیں پیش کیا۔ تاہم اس کے مقابلے میں زیادہ دقیق اور علمی ترجمے کے لیے ی1649نے ی (Alexander Ross)قرآنِ مجید کا پہلا مکمل انگریزی ترجمہ الیگزینڈر راس ی

ءمیں انجام دیای1734نے  (George Sale)انتظار کرنا پڑا۔ یہ کام جارج سیل تک  تقریباً ایک صی 

7
 ۔

ی طرح  ی1705اسی  ریلانڈ  ایڈریان  عالم  ڈچ  مفصل تصنیف (Adriaan Reland)ءمیں  ایسی  ایک  میں  بارے  کے  اسلام  ینے   "De Religione 

Mohammedica Libri Duo"اوکلے ی1718سے ی یء1708پیش ک جو بنیادی طور پر اسلامی مصادر پر مبنی تھی۔ اس کے بعد ی  Simon)ءکے درمیان سائمن 

Ockley)  نے اپنی کتاب"History of the Saracens" کو عام قارئین کے لیے زیادہ ی اور مستشرقانہ آراءی تحریر ک جس کا مقصد اسلامی تاریخ سے متعلق معلومات

 قابلِ رسائ بنانا تھا۔ی

کے درمیان مشہور داستانی ی یء1717ءسے ی1704نے ی (Antoine Galland)اس دور میں ایک بالکل مختلف نوعی ک تصنیف بھی منظرِ عام پر آئ۔ انتوان گیلان ی

نسیسی زبان میں ترجمہ کیا۔ بعد ازاں انیسی صی کے اوائل میں اس کے انگریزی اور جرمن تراجم بھی شائع یکا فرا (The Arabian Nights)الف لیلہ و لیلہ  مجموعہ

کے یورپ میں اس کتاب ک مقبولیت بائبل کے بعد دوسرے نمبر پر تھیی ہوئے۔ بعض اندازوں کے مطابق اٹھارہوی صی 

8
 ۔

ن مغربی اہلِ علم ک دسترس میں آئے۔ تاہم اسلام کے بارے میں ان ک بیشتر دلچسپی بنیادی طور پر لسانیاتی اور یان علمی مطالعات کے نتیجے میں اسلام سے متعلق متعدد متو

اور پیغمبرِ اسلام حضرت  یلغوی تحقیقات تک محدود تھی۔ اس کے باوجود ان علمی کاوشوں نے اسلام کے بارے میں مغربی تصورات میں ایک نمایاں تبدیلی پیدا ک۔ اسلام

آپ صلى الله عليه وسلم کو ایک روادار حکمران اور اسلام کو ایک عقلی مذہب کے طور پر پیش کیا جانے ی یماضی کے برعکس اب صلى الله عليه وسلم کے بارے میں نئے تصورات سامنے آنے لگے۔محمد

 تھے۔ اس حوالے سے ایک محقق لکھتا یلگا۔ یہ تصور عہدِ روشن خیالی کے مفکی کے ان خیالات سے مختلف تھا جو اپنے زمانے کے مسیح کلیسا کو عقل دشمنی ک علامت سمجھتے

 :ہے

تھی۔ مزید برآں اسلام اسلام کو ایک ایسے عقلی مذہب کے طور پر دیکھا جاتا تھا جو ان مسیح عقائد سے یکسر مختلف تھا جن میں عقل ک شدید مخالفت پائ جاتی ی’’

اور صرف انہی تصورات ک تائید ک گئی تھی جنہیں لوگوں میں مذہبی وابستگی اور  یمیں اساطیری تصورات اور صوفیانہ روایات کو بھی بہت محدود جگہ دی گئی تھی

اور معاشرتی ی انسانی جسمانی، حسی  اور  اخلاقی زندگی کے تقاضوں  اسلام نے  ضروریات کے یپیروی پیدا کرنے کے لیے ضروری سمجھا جاتا تھا۔ اس کے علاوہ، 

مجموعی طور پر اسلام ایک ایسا مذہب دکھائ دیتا تھا جو عہدِ روشن خیالی کے بیشتر فلسفیوں کے تصورِ خداپرستی  یاحترام کے درمیان ایک متوازن طرزِ فکر پیش کیا۔

(Deism) سے زیادہ قریب تھا‘‘

9
 ۔

 

 

ن
 
گب

 کےی1788سے 1776میں جو  "Decline and Fall of the Roman Empire "نے اپنی مشہور کتاب  (Edward Gibbon)اسی تناظر میں ایڈورڈ 

شامل کیا۔ اس باب کے اختتام پر اس نے رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ی(50)باب نمبر یدرمیان شائع ہوئ، حضرت محمد صلى الله عليه وسلم اور اسلام کے عروج کے بارے میں ایک مستقل باب

 :کے بارے میں درج ذیل رائے کا اظہار کیای

ی گے کہ آپ صلى الله عليه وسلم نے ایک ایسی مفید تعلیم ک تبلیغ کا فریضہ آپ صلى الله عليه وسلم کے سخت تری اور متعصب مسیح یا یہودی مخالفین بھی یقیناً اس بات کا اعتراف کر’’

انسانوں ک  ی۔انجام دیا جو کمال کے اعتبار سے صرف آپ صلى الله عليه وسلم ک اپنی تعلیمات سے کم تر تھی۔ عرب کے بتوں کو خدا کے عرش کے سامنے پاش پاش کر دیا گیای

آخرت ک جزا و سزا کو ایک ایسی جاہل اور  ی۔بلِ تعریف اور بے ضرر طریقے ہیںیقربانی کے خون ک جگہ نماز، روزے اور صقات نے لے لی جو عبادت کے قا

اپنے ہم وطنوں کے لیے ی یصلى الله عليه وسلممحمدیحضرت ی نفس پرست قوم کے لیے قابلِ فہم مثالوں کے ذریعے بیان کیا گیا جو اس کے لیے موزوں تری تھیں۔ ممکن ہے کہ ی

 پیدا کیا، معاشرتی ایک مکمل اخلاقی اور سیاسی نظام وضع کرنے ک صلاحیت نہ رکھتے ہوں لیکن انہوں نے اہلِ ایمان کے درمیان سخاوت اور باہمی اخوت کا جذبہ

 ‘‘اؤں و یتیموں پر ہونے والے ظلم و ستم ک روک تھام ک۔خوبیوں کو اپنانے ک ترغیب دی اور اپنے قوانین و احکام کے ذریعے انتقام ک شدید خواہش اور بیو
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 کا یہ تبصرہ اگرچہ مکمل طور پر تعریفی نہیں ہے تاہم اس میں یہ کوشش ضرور دکھائ دیتی ہے کہ حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کو آپ کے اپنے عہد اور

 

ن
 
گب

تاریخی و معاشرتی پس منظر  

اف کیا جائے جنہیں مصنف قابلِ تحسین سمجھتا ہےیمیں سمجھا جائے اور آپ ک ان تعلیمات و خدمات کا اعتر

10
 ۔ی

اور علمی یاور انیسی صی میں سیاحوں اور سفارت کاروں ک سرگرمیوں کے نتیجے میں مغربی دنیا کو اسلام اور مسلم معاشروں کے بارے میں معلومات ی یاٹھارہوی صی

و لیڈی میری ورٹلے ی"مواد کے نئے ذرائع میسر آئے۔ ان شخصیات میں ی
ی گ

 

ب

 

ن

مو

11

میں اپنے شوہر کے ہمراہ استنبول میں برطانوی ی ء1716جو ی یخاص طور پر قابلِ ذکر ہے ی"

کے بارے میں تفصیلی معلومات  یسفارت خانے میں مقیم تھی۔ انہوں نے خطوط کا ایک دلچسپ اور معلوماتی سلسلہ تحریر کیا جس میں ترک کے اعلیٰ طبقے ک خواتین ک زندگی

ن تحریروں نے ترک معاشرے، بالخصوص حرم ک زندگی کے بارے میں مغرب میں پائے جانے والے بہت سے غلط تصورات کو چیلنج کیایفراہم ک گئیں۔ ا

12
 ۔

ءمیں شائع ک۔ اس یVoyage en Égypte et en Syrie" 1787"ی نے اپنی کتاب (C. F. Volney)اسی صی کے اواخر میں فرانسیسی مفک سی۔ ایف۔ وولنی 

کے مصر پر حملے کے ی (Napoleon)ء میں نپولین ی1798کتاب میں سلطنتِ عثمانیہ کے عرب علاقوں ک معاشرتی زندگی کا ایک تفصیلی نقشہ پیش کیا گیا تھا۔ یہ تصنیف ی

موقع پر خصوصی اہمیت اختیار کر گئیی

13
 ۔

ایڈورڈ لین ی اپنی معر1836نے ی (Edward Lane)اگلی صی میں   An Account of the Manners and Customs of the"وف کتاب یءمیں 

Modern Egyptians" شائع ک جس میں انیسی صی کے قاہرہ ک معاشرتی زندگی کے بارے میں معلومات کا ایک گراں قدر ذخیرہ فراہم کیا گیا تھا۔ اسی طرح ی

نے شمال مغربی عرب کے علاقے یاس  شائع ک جس میں  "یTravels in Arabia Deserta"میں اپنی کتاب 1888نے  (Charles Doughty)چارلس ڈاؤٹی 

میں دو سالہ سفر کے دوران اپنے مشاہدات قلم بند کیے

14
 ۔ی

 ی"یرچرڈ برٹی"اور برطانوی سیاح سر ی (John Louis Burckhardt) ی"جان لوئس برک ہارٹ"تاہم انیسی صی کے دو مشہور تری سیاحوں میں سوئس محقق ی

(Sir Richard Burton)  میں مکہ مکرمہ کا سفر کیا۔ دوسری طرف رچرڈ برٹ نے پٹھان مسلمان کا بھیس  1814شامل ہیں۔ برک ہارٹ نے اسلام قبول کر لیا تھا اور

سے برک ہارٹ کو زیادہ بہتر مبصر قرار دیا جا سکتا ی۔ اگرچہ مکہ مکرمہ ک معاشرتی زندگی کے مشاہدے اور بیان کے اعتبار یءمیں مکہ مکرمہ پہنچا1853اختیار کرکے سفر کیا اور ی

ہے تاہم افریقہ میں اپنی دیگر مہمات کے باعث برٹ کا سفرنامہ زیادہ شہرت حاصل کر گیای

15
 ۔ی

 ی"یکے محقق یبعد کے زمانے میں متعدد یورپی محققین نہ صرف مکہ مکرمہ جانے میں کامیاب ہوئے بلکہ وہاں طویل عرصے تک قیام بھی کیا۔ ان میں ہالینڈ ی

 
 

سنوک ہرخرون

"(Snouck Hurgronje) ی"ایلڈن روٹر"ء کے دوران چھ ماہ مکہ مکرمہ میں گزارے۔ اسی طرح برطانوی محقق ی1885سے ی1884نے ی یجس ینمایاں ہے (Eldon 

Rutter) اس نے وہاں ایک مقامی خاتون کے ساتھ شادی بھی ک تھی۔یکے دوران وہاں نو ماہ قیام کیا۔ اس دوران ی1926سے ی1925نے ی

16
اسلام اور مسلم یاس طرح ی۔

آئے۔ ان میں مغربی فنونِ لطیفہ اور طرزِ تعمیر پر اسلامی تہذیب یدنیا کے بارے میں حاصل ہونے والی ان اضافی معلومات اور عملی تجربات کے متعدد دلچسپ اثرات سامنے 

یکے اثرات خاص طور پر قابلِ ذکر ہیں۔

 عیسائ دنیا میں اسلامی فنون کے مظاہری

ک بعض محفوظ ی (King Henry VIII) ی"شاہ ہنری ہشتم"کے اوائل ہی سے اسلامی دنیا کے قالینوں ک طلب میں اضافہ ہونے لگا تھا۔ ی یانگلستان میں سولہوی صی

ا اسی طرح ی یاایسے قالین پر کھڑ یسےتصاویر میں  و نگار بنے ہوئے ہیں۔  آرائشی نقش   "یڈربی شائر"دکھایا گیا ہے جس کے پس منظر میں موجود پردوں پر عربی طرز کے 

(Derbyshire)  میں واقع ہارڈوک ہال(Hardwick Hall)  ک قالین بھی موجود ہیں۔یکے تر  ء ک دہائ1590جیسی شاندار عمارتوں میں 

ی شائری1750تاہم  گلوسٹر  مثالیں  نمایاں  ک  رجحان  اس  ہوئ۔  پیدا  دلچسپی  حقیقی  لیے  کے  عناصر  آرایشی  اسلامی  میں  تعمیر  طرزِ  اور  فنون  مغربی  بعد   ءکے 

(Gloucestershire) میں واقع سیزن کوٹ ہاؤس ی(Sezincote House) ی 

 

 
 

ہیں۔ سیزن ی (Royal Pavilion)کا رائل پیویلین ی (Brighton)اور برائ

س کاکریل 
 ی ب 
ن ب

کے درمیان تعمیر ہوا۔ اسی طرح رائل پیویلین یء1805سے  ء1804نے ڈیزائن کیا اور یہ  (Samuel Pepys Cockerell)کوٹ ہاؤس کو سیموئیل 

 ۔یتھا ءکے درمیان تعمیر کیا گیا1822ءسے 1815کے نقشے کے مطابق  (John Nash)جان نیش 



آراءی یکی یییکے مفکی یییصی یییاور  بیسی یییتعامل سے متعلق انیسی یمسلم مسیحی   
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ہاؤس ی  

 

 

 َ

ل واقع  میں  لندن  شاہکار  نمایاں  سے  سب  شاید  کا  تعمیر  طرزِ  اسلامی  میں  برطانیہ   ی (Leighton House)تاہم 

 

ن

 س
چ ب
ی 

ا جارج  جسے   George)ہے 

Aitchison)  ءکے درمیان تعمیر کیا گیا۔ی1879ءسے 1877نے ڈیزائن کیا اور 

ی کٹ  اسلامی طرزِ تعمیر کے اثرات شمالی امریکہ تک بھی پہنچے۔ اس

 

ی کٹ

 

کب

میں مشہور سرکس کے  (Bridgeport, Connecticut)ک نمایاں مثالوں میں برج پورٹ، 

ی ی1848ءسے 1846شامل ہے جو  (Iranistan)ک تعمیر کردہ عمارت ایرانستان  (P. T. Barnum)منتظم پی۔ ٹی۔ بارنم   
 سب ٹ
سب
م

ءکے درمیان تعمیر ہوئ۔ اسی طرح 

(Mississippi) میں واقع لانگ ووڈ (Longwood)  نامی حویلی بھی اسی طرزِ تعمیر ک عکاسی کرتی ہے جسے سیموئیل سلون(Samuel Sloan)  نے اگلی دہائ میں

کٹ ی ی 

 

ی کٹ

 

کب

فورڈ،  ہارٹ  علاوہ،  کے  اس  تھا۔  کیا  ی (Hartford, Connecticut)ڈیزائن  فیکٹری   

 

 
 

پی کولٹ   Colt Patent Fire-Arms)میں 

Manufacturing Company) کا گنبد بھی اسلامی طرزِ تعمیر سے متاثر نمایاں مثالوں میں شمار ہوتا ہے، جو یک اسلحہ میں تعمیر کیا گیا ی یء ک دہائ1850 ساز عمارت 

تھا

17
 ۔ی

 (.Washington, D.C)اسلام کے عمومی مغربی تہذیب ک تشکیل و ترقی پر مرتب ہونے والے اثرات کو بھی تسلیم کیا گیا۔ اس ک ایک نمایاں مثال واشنگٹن ڈی سی ی

  ہے۔ اس (Mural)کے مطالعہ گاہ کے گنبد پر بنی ہوئ دیواری تصویر  (Library of Congress)میں واقع لائبریری آف کانگریس 

 

س

ن لَ

عمارت کو ایڈون ہولینڈ 

ءمیں عوام کے لیے کھولی گئی۔ گنبد پر موجود اس دیواری تصویر میں ان بارہ تہذیبی ادوار یا 1897نے ڈیزائن کیا تھا اور یہ  (Edwin Howland Blashfield)فیلڈ 

دا کیا۔ ان میں مصر، یہودیہ، یونان اور روم کے علاوہ قرونِ وسطیٰ، اٹلی، جرمنی، یممالک ک نمائندگی ک گئی ہے جنہوں نے امریکی تہذیب ک تشکیل و ترقی میں اہم کردار ای

 میدان میں اس ک نمایاں یاسپین، انگلستان اور فرانس شامل ہیں۔ ان تہذیبی عناصر کے درمیان اسلام کو بھی ایک مستقل مقام دیا گیا ہے جس ک بنیادی وجہ سائنس کے

یاں عنصر خود امریکہ ک نمائندگی کرتا ہے۔یخدمات ہیں۔ اس ترتیب میں بارہو

 استشراقی مطالعات ی

ورثہ مستشرقانہ مطالعات ی اہم علمی  کا شاید سب سے  اس پورے تاریخی عمل   Islamic)کے ایک مستقل شعبے ک حیثیت سے اسلامیات ی (Orientalism)تاہم 

Studies) یچنانچہ:یکا مسلسل فروغ اور ارتقا تھا۔

 Asiatic Society) ی"ایشیاٹک سوسائٹی آف بنگال ی" ینے مشرقی علوم کے مطالعے کے لیے پہلی علمی انجمن (William Jones)میں ولیم جونز ی1754 •

of Bengal)قائم ک ،

18
ی۔ ی

 Royal) ی"رائل ایشیاٹک سوسائٹی"ءمیں لندن میں ی1823اور ی (Société Asiatique) ی"سوسائٹی ایشیاٹک ی"یء میں پیرس میں1821اس کے بعد ی •

Asiatic Society) یقائم ہوئیں۔ی

 ءمیں مستشرقین ک پہلی بین الاقوامی کانگریس منعقد ہوئ۔ی1873 •

 اس کے آثار نمایاں اسلامی موضوعات میں دلچسپی صرف علمی اداروں اور محققین تک محدود نہیں تھی بلکہ مغربی معاشرے کے وسیع تر ادبی اور فکری حلقوں میں بھی

ی:یتھے۔ چنانچہ 

ی ک گئی ہے۔ تحریر ک جس میں حضرت محمد صلى الله عليه وسلم ک مدح و توصیف "یMahomets Gesang"میں اپنی نظم  ء 1774نے  (Goethe)گوئٹے  •

ا • فارسی صوفیانہ شاعری سے گہرے  (West-Östlicher Divan) ی"شرقی دیوان-غربی"ءمیں شائع ہونے والا شعری مجموعہ ی1819کا ی یساسی طرح 

یطور پر متاثر تھا۔ ی

نے حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کو ایک عظیم نبی ک  یسنے اپنے خطبات پر مشتمل کتاب شائع ک جس میں ا (Thomas Carlyle)ءمیں تھامس کارلائل ی1841 •

حیثیت سے تسلیم کیای

19
 ۔
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کا بانی’’کو ی (Silvestre de Sacy) ی"سلویسٹر ڈی ساسی"ینے ی (Hourani)ہورانی ی اور عربی مطالعات  ا ‘‘بعض اعتبار سے جدید اسلامیات  کے ی یسقرار دیا ہے۔ 

بڑے علمی مراکز تھےیمیں پیرس اور لائیڈن اسلامی مطالعات کے دو  نزدیک انیسی صی

20
 ۔ی

 ی"یءمیں قائم ہوا تھا۔ وہ1795۔ یہ ادارہ یاستاد تھا یپہلا یمیں عربی زبان کای "École des Langues Orientales Vivantes"یڈی ساسی پیرس میں قائم ادارے ی

 نے فرانسیسی وزارتِ خارجہ کے لیے بلا معاوضہ خدمات انجام دی۔ی س۔ اس کے علاوہ اصر بھی تھا پہلا کای (Société Asiatique) "سوسائٹی ایشیاٹک

ی"یانیسی صی کے اواخر میں 

 
 

ی:ینے بھی اسلامی مطالعات ک اسی علمی روایت کو آگے بڑھایا۔ ہورانی کے بقول (Snouck Hurgronje) ی"سنوک ہرخرون

 ک صورت ’’ 

 
 

ی۔ی‘‘ میں پہنچتی دکھائ دیتی ہےلائیڈن ک علمی روایت اپنے نقطۂ عروج پر سنوک ہرخرون

میں نوآبادیاتی حکومت کے مشیر ک حیثیت سے بھی خدمات انجام دیی (Dutch East Indies) ی"ڈچ ایسٹ انڈیز"نے  اس

21
 ۔

یمندرجہ ذیل شامل ہیں:ی اسلام کے پانچ اہم یورپی محققین ک علمی خدمات کا جائزہ لینے سے اسلامیات کے ارتقا کے مختلف پہلو سامنے آتے ہیں۔ ان محققین میں

ی •

 
 

یڈچ عالم سنوک ہرخرون

ییہودی عالم اگناز گولڈزیہی ہنگری کای •

یسی۔ ایچ۔ بیکی پرشیا کای •

ی(یاپنی زندگی کا بیشتر حصہ شمالی امریکہ میں علمی سرگرمیوں میں مصروف رہای )وہی ڈنکن بلیک میکڈونلڈ  اسکاٹ لینڈ کای •

 و نی •
ی

 

 سب
مب

 فرانسیسی عالم لوئس 

 اور بیک حکومتی مشیر ک حیثیت

 
 

۔ بیک نے کچھ یرہای سے بھی سرگرم یان تمام محققین نے مختلف انداز میں اسلامی مطالعات ک ترقی میں نمایاں کردار ادا کیا۔ سنوک ہرخرون

 و ن سیاسی سرگرمیوں میں حصہ یعر
ی

 

 سب
مب

 تاہم اکثر اپنی ہی حکومت ک پالیسیوں کای یلیتا تھاصے کے لیے پرشیا کے سیکریٹری آف اسٹیٹ کے منصب پر بھی خدمات انجام دی۔ 

ہوتا اپنی تصانیف بالترتیب یتھای یمخالف  اور میکڈونلڈ نے  دوسری طرف گولڈزیہ   The Development of Muslim"اور ی "یLectures on Islam"۔ 

Theology" اور " Jurisprudence and Constitutional Theory " میں اسلام کا مطالعہ بنیادی طور پر ایک مذہبی نظام ک حیثیت سے کیا۔ تاہم ان دونوں ی

 فکر و عمل نہیں تھا بلکہ وہ عصرِ حاضر کے اسلام میں بھی گہر
ِ
ی دلچسپی رکھتے تھےیکے نزدیک اسلام محض ماضی کا کوئ فرسودہ نظام

22
 ۔

استشراق ی ییہ حقیقت ۔  (Orientalism)انہیں منفی مفہوم میں  تھا  کردار نہیں  کا کوئ نمایاں سیاسی  ان محققین میں سے بعض  الزامات سے بری نہیں کرتی کہ  کے 

یا تو یورپی استعماری طاقتوں ک ی یا ان ک یدوسرے لفظوں میں ان پر یہ اعتراض کیا جا سکتا ہے کہ انہوں نے  جانب سے اسلامی دنیا کے بارے میں پالیسیاں مرتب کرنے 

سمجھنے اور پیش کرنے میں ناکام ی یحمایت کرنے میں کردار ادا کیا یا پھر اپنے نظریاتی مفروضات اور علمی و تفسیری غلطیوں کے باعث اسلام ک حقیقی نوعی کو درست طور پری

رہےی

23
 ۔

ید مغربی محققین کے کسی نہ کسی سطح پر ان ممالک ک وزارتِ خارجہ سے روابط تھے جہاں وہ رہتے اور کام کرتے تھے یا پھر ان کے ییہ درست ہے کہ اسلام کے ان تمام جد

، تینوں نے ی

 
 

 مشنری ٹیمپل گارڈنر"عیسائ مشنری اداروں سے تعلقات تھے۔ مثال کے طور پر میکڈونلڈ، گولڈزیہ اور ہرخرون

 

ن

ی ک
گل

 

 ی
ی

 (Temple Gairdner) ی"ا

۔ میکڈونلڈ نے قاہرہ کے درمیان کا وہ سال تھا جب گارڈنر قاہرہ سے باہر رہا ء1911ءسے ی1910کے دوران ملاقات ک۔ یہ ی (Wanderjahr)سے ان کے وانڈر یار 

ر ی ی

 

ی ن
 م
سٹ

خطبات دینے ک دعوت دی۔ بعد ازاں میں ی (Hartford Seminary)میں ہونے والی اپنی ایک مختصر سابقہ ملاقات ک بنیاد پر اسی سال گارڈنر کو ہارٹ فورڈ 

 اور گولڈزیہ نے بھی گارڈنر کے ساتھ خط و کتابت جاری رکھی۔ی

 
 

 ہرخرون

۔ یتھا ا، مصر کے شہر اسکندریہ میں پیدا ہوپروفیسر رہا جو پہلے لندن پھر آکسفورڈ اور بالآخر ہارورڈ یونیورسٹی میں عربی کای (H. A. R. Gibb)اسی طرح ایچ۔ اے۔ آر۔ گ  

ک والدہ اسکندریہ میں چرچ آف ی یسنے ایڈنبرا میں مشنریوں کے بچوں کے ایک اسکول میں تعلیم حاصل ک۔ ا یسجب کہ اوالد وہاں ایک لینڈ کمپنی کے منتظم تھا یکای یسا
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کے ی (Edward Said) ۔ یہ بات بھی درست ہے کہ ایڈورڈ سعیدتھییکے ایک اسکول میں تدریس کے فرائض انجام دیتی  (Church of Scotland)اسکاٹ لینڈ 

ی:یبقول

‘‘تھا اور تحریری لکھتے دکھائ دیتا اپنی عمر کے پختہ حصے میں گ  اکثر پالیسی ساز اداروں کے لیے اظہارِ خیال کرتا’’ 

24
 ۔ی

وابستہ نہ ہوں۔ اسی طرح سفر کرنے کا خواہش مند شخص کسی نہ یتاہم یہ بات بھی پیشِ نظر رہنی چاہیے کہ بہت کم ایسے افراد ہوتے ہیں جو کسی مذہبی یا غیر مذہبی برادری سے 

کا جاننا ضروری ہوتا ہے۔ مزید برآںی رابطہ قائم کرنے کے لیے کسی زبان  اور لوگوں سے  کا شہری ہوتا ہے  ادب کے ی یکسی ریاست  والی دنیا میں انگریزی  انگریزی بولنے 

جب کہ عربی اور اسلامی مطالعات کے اساتذہ کو ایسی سہولت حاصل نہیں ی یاور سامعین بآسانی میسر آ جاتے ہیںیپروفیسروں کو اپنے موضوع سے دلچسپی رکھنے والے قارئین 

 ورانہ ضروریات کا تقاضا بھی یہوتی۔لہٰذا پالیسی سازی کے عمل میں کسی محقق ک شمولیت ہمیشہ اس کے ذاتی انتخاب کا نتیجہ نہیں ہوتی بلکہ بعض اوقات یہ حالات اور پیشہ

تک فلسطینی قومی کونسل ک رکنیت کا یہ مطلب نہیں لیا جا سکتا کہ مشرقِ وسطیٰ کے بارے میں ان ک آرا اور علمی ی1991ءسے ی1977ک ی تی ہے۔ اسی طرح ایڈورڈ سعیدہو

ہو سکتا ہے لیکن اس کے باوجود غیر جانب ی یمباحث ک کوئ اہمیت نہیں تھی۔اس لیے اسلام کے مغربی محققین کے بارے میں بعض اوقات سخت تنقیدی رائے قائم کرنا بجی

 دارانہ مطالعے اور خود تنقیدی علمی فہم ک تلاش کا سلسلہ جاری رہنا چاہیے۔ی

 تبدیلی میں فکر عیسائ میں بارے کے اسلام

دوران اسلام کے بارے میں مسیح فکر میں پیدا ہونے والی نئی اسلامی دنیا کے بارے میں حاصل ہونے والی یہ اضافی معلومات اور عملی تجربات گزشتہ تقریباً دو صیوں کے ی

یہ نئی فکر محض اسلام کے بارے میں بہتر معلومات، زیادہ فہم اور باہمی روابط کا نتیجہ نہیں تھی بلکہ اس کے پس منظر میں خود مسیح  یتبدیلیوں کا ایک اہم سبب بنے۔ تاہم

 کے تناظر میں پیدا ہونے والی فکری تبدیلیاں بھی کارفرما تھیں۔ی (Modern Theology)برادری کے اندر جدید الٰہیات 

ءنے یہ ی1648–ءی1583 (Lord Herbert of Cherbury)چربری ی یازکے فکری پس منظر میں لارڈ ہربرٹ ی (English Deism)چنانچہ انگریزی خداپرستی ی

ک ہیں اور خدا نے انہیں تمام انسانوں کے دلوں میں نقش کر دیا ہے۔ بعد ازاں مختلف مذہبی ینظریہ پیش کیا کہ پانچ بنیادی تصورات ایسے ہیں جو تمام مذاہب میں مشتر

ی تصور ک مختلف صورتیں یبرادریوں نے اپنے اپنے مذاہب میں تفصیلی عبادات، تنظیمیں، مقدس کتابیں اور دیگر مذہبی ادارے قائم کیے لیکن یہ سب اسی مشترکہ بنیاد

ہیںی

25
 ۔

کا خیال تھا کہ رمضان کا مہینہ سال میں دو مرتبہ آتا ہے تاہم وہ ی س، مثلاً اتا تھامذہبی روایات ک وضاحت کرتے ہوئے ہمیشہ علمی دقت کا مظاہرہ نہیں کراگرچہ ہربرٹ دیگر 

 ۔یتھامختلف مذاہب میں پائے جانے والے مشترکہ عقائد اور مذہبی مظاہر سے بہرحال واقف 

ی"اسی طرح جرمنی کے مفک ی
لب 

گجی۔ ای۔ 

 

ی
س

میں ایک اہم منظر شامل ہے۔ اس منظر میں یروشلم کا ایک دولت مند ی "یNathan the Wise"کے آخری ڈرامے ی"

میں غیر معمولی جادوئ ی یہودی ناتھن، سلطان صلاح الدی ایوبی کے سامنے ایک تمثیل بیان کرتا ہے۔اس تمثیل کے مطابق  ایک شخص کے پاس ایک ایسی انگوٹھی تھی جس

ٹھی جیسی دو مزید یتھی۔ اس کے تین بیٹے تھے لیکن وہ اصل انگوٹھی تینوں میں سے کسی ایک کو دینے کے بجئے سب کو دینا چاہتا تھا۔ چنانچہ اس نے اصل انگوطاقت موجود 

س تین انگوٹھیاں ہیں، جب کہ اصل انگوٹھی یانگوٹھیاں بنوا لیں اور ہر بیٹے کو ایک ایک انگوٹھی دے دی۔ اس ک وفات کے بعد جب تینوں بیٹوں کو معلوم ہوا کہ ان کے پا

سکا کہ اس ک انگوٹھی ہی  یصرف ایک تھی، تو ان کے درمیان اس بات پر اختلاف پیدا ہو گیا کہ اصل انگوٹھی کس کے پاس ہے۔ تاہم  ان میں سے کوئ بھی یہ ثابت نہ کر

 حقیقی ہے۔ی

گ اس تمثیل کے ذریعے یہ واضح کرنا چاہتا

 

ی
 س
لب

کہ جس طرح ان تین انگوٹھیوں میں سے اصل انگوٹھی ک شناخت ممکن نہیں اسی طرح یہ قطعی طور پر ثابت کرنا بھی  ی ہے

ممکن نہیں کہ یہودیت، مسیحیت اور اسلام میں سے کون سا مذہب حقیقی اور برحق ہےی

26
 ۔
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لی

 

وہ فریڈرک ش دیا جاتا ہے  قرار  بانی  کا  کو عموماً جدید مسیح الٰہیات  وہ گوئٹے یہے ی(Friedrich Schleiermacher)ئرماخر یجس مفک  رومانوی ی (Goethe)۔  اور 

کے نزدیک تمام مذاہب ک بنیاد محض عقائد کے کسی مخصوص نظام یا اخلاقی تعلیمات پر نہیں بلکہ ی اس۔ یتھاسے کسی حد تک متاثر ی (Romantic Movement)تحریک ی

 کے تجربے پر قائم ہے۔ی (Absolute Dependence)احساسِ وابستگی اور مطلق انحصار 

لئرماخر کے مطابق  یہ عالمگیر مذہبی احساس مختلف مذاہب میں الگ الگ انداز سے پروان چڑھا ہے۔ ہر مذہبی روایت خدا اور انسان کے با

 

ہمی تعلق کے کسی مخصوص پہلو ش

کے لیے ایک دوسرے سے برسِر پیکار ہیں لیکن ان کے باہمی تعلق کو محض حق و باطل ی یکا خیال تھا کہ مسیحیت اور اسلام دنیا میں غلبہ حاصل کرنے یاسکو نمایاں کرتی ہے۔ ی

ک دوئ کے طور پر نہیں دیکھا جا سکتا بلکہ یہ زیادہ اور کم صاقت کے درمیان فرق کا معاملہ ہےی

27
 ۔

 اور دیگر مذاہب کے باہمی تعلق کے مسئلے پر غور و فکر ینے بھی مسیحیت( یErnst Troeltsch)ی یکے آغاز پر ارنسٹ ٹرولچ یکے اختتام اور بیسی صی یانیسی صی

سی ال اور فقرہ ی یمذہبی تنظیموں ک دو اہم اقسام یعنی یس نےکیا۔ مسیح تاریخ کے تفصیلی اور تجربی مطالعے نے ا
کلب 

۔ٹرولچ کرنے ک کوشش ک یکے درمیان بنیادی فرق متعین ی

برقرار رکھنے ک کوشش ک، جب کہ دوسری طرف مختلف مذہبی روایات کے تاریخی ارتقا کے مطالعے سے نے ایک طرف مسیحیت کے مطلق حق ہونے کے تصور کو ی

کے سامنے بنیادی مسئلہ یہ تھا کہ مسیحیت ک حقانیت کے مطلق دعوے اور دیگر مذاہب کے  سکے ایک مخصوص تصور کو بھی فروغ دیا۔ ای (Relativism)مذہبی نسبیت 

و نسبتی مطالعے کے پوری علمی ی یتاریخی  اپنی  ٹرولچ  ایسا مسئلہ تھا جسے  ایک  درمیان موجود کشمکش  رجحانات کے  دونوں فکری  ان  درمیان کس طرح تطبیق پیدا ک جائے۔ 

کوششوں کے باوجود کبھی مکمل طور پر حل نہ کر سکای

28
 ۔

ی: ہائے نظر سامنے آئے۔ ان میں ان بنیادوں پر بیسی صی عیسوی ک مسیح الہیاتِ مذاہب میں بنیادی طور پر تین اہم نقطہ

اور مسیح  (Exclusivism) ‘خارجیت پسندی’پہلا نقطۂ نظر ی .1 ایمان لانے  پر  بارگاہ میں مقبولیت صرف مسیح  یا خدا ک  اس کے مطابق نجات  کہلاتا ہے۔ 

ی۔یکرتا ہےی (Karl Barth) "کارل بارتھ"برادری کا رکن بننے ہی سے حاصل ہو سکتی ہے۔ اس نظریے ک نمایاں نمائندگی سوئس پروٹسٹنٹ ماہرِ الہیات 

ہے۔ اس کے مطابق نجات مسیح کے ذریعے ہی حاصل ہوتی ہے تاہم مسیح کا فضل دیگر مذہبی روایات میں  (Inclusivism) ‘شمولیت پسندیی’دوسرا نقطۂ نظر  .2

 ( ہے۔یKarl Rahner" )کارل راہنر"جرمن رومن کیتھولک ماہرِ الہیات  ہنمایاں نمائند کایبھی کارفرما ہو سکتا ہے۔ اس نظریے 

تا ہے۔ اس کے مطابق دنیا ک تمام بڑی مذہبی روایات کے پیروکاروں کے لیے نجات کا امکان موجود کہلا (Pluralism) ‘کثرت پسندی’تیسرا نقطۂ نظر ی .3

 نے ک ہے۔ی (John Hick" )یجان ہک"ہے۔ اس نظریے ک نمایاں نمائندگی انگریز فلسفی اور ماہرِ الہیات 

امتیاز سب سے پہلے یہ  مابین  کے  نظر  ہائے  نقطہ  تینوں  ریسی ی"ان  اپنی ی (Alan Race) ی"ایلن  کتاب ی1983نے  والی  ہونے  شائع   Christians and"ءمیں 

Religious Pluralism" ان تینوں نقطہ ہائے نظر ی ازاں یہ تقسیم وسیع پیمانے پر قبول کر لی گئی۔ تاہم یہ بات پیشِ نظر رہنی چاہیے کہ  واضح کیا تھا۔ بعد  کے یمیں 

آرتھوڈوکس ی کہ مشرقی  ہیں، جب  تر  قریب  رومن کیتھولک مسیح کثرت پسندی کے نقطۂ نظر سے  ہیں۔ بعض  اور غیر متغیر نہیں  حدود قطعی   Eastern)درمیان 

Orthodox) مسئلے پر اپنا نقطۂ  یماہریِ الہیات میں بھی بعض زیادہ خارجیت پسند اور بعض زیادہ شمولیت پسند ہیں۔ مزید برآں  کسی ماہرِ الہیات کے لیے وقت کے ساتھ اس

ی سے کثرت پسندی ک طرف رجوع کیاینے خارجیت پسندی یہےجس ینظر تبدیل کر لینا بھی کوئ غیر معمولی بات نہیں۔ جان ہک اس ک ایک معروف مثال ی

29
۔ دوسرے 

 رہنما ک حیثیت میں سے ہر نقطۂ نظر کے تحت آرا کا ایک وسیع سلسلہ پایا جاتا ہے اور یہ اصطلاحات محض مختلف نظریات کے مجموعے کو سمجھنے کے لیے مختصر اس لفظوں میں

 رکھتی ہیں۔

تھی بلکہ اس پر ان رپورٹوں کا بھی اثر تھا جو دنیا کے مختلف خطوں میں سرگرم مسیح مشنریوں ک جانب سے مغربی یورپ اور یمزید برآں  یہ بحث کسی فکری خلا میں نہیں ہوئ ی

مشنری  ی کایاس ضمن میں اسکاٹ لینڈشمالی امریکا کے ماہریِ الہیات تک پہنچتی تھیں۔ ہندو مت کے بارے میں مشنریوں کے نقطۂ نظر میں کوئ یکسانیت یا استحکام نہیں تھا۔ ی

یایشمولیت پسندی کے ایک ابتدائ نمائندے کے طور پر سامنے آ( J. N. Farquhar" )جے۔ ای۔ فارکوہر"

30
 ۔
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ی"

 

ی ٹ

 

 ی ب
ی
اسی طرح ی (Clinton Bennett) ی"یکلنٹن  نے اسلام کے بارے میں مسیح مشنریوں کے نقطۂ نظر میں بھی اسی نوعی کے رجحانات ک نشان دہی ک ہے۔ 

ل"

 

 کی
ن

ھ کر

 

ٹ

 

ی ب
ک

ءمیں ایڈنبرا میں منعقد ہونے والی پروٹسٹنٹ عالمی مشنری کانفرنس ک تیاری کے سلسلے میں بھیجے گئے ایک ی1910نے ی (Kenneth Cracknell) ی"

جس میں بعض  ی)نے یہ نتیجہ اخذ کیا کہ بعض پہلوؤں سے انیسی صی عیسوی ک مسیح فکر یس۔ اس مطالعے ک بنیاد پر اہے یجوابات کا تفصیلی مطالعہ کیایسوال نامے کے ی

مذاہب کے درمیان مکمل انقطاع کے ی یبعد کے ادوار ک مسیح فکر کے مقابلے میں اس بات کے لیے زیادہ آمادہ تھی کہ مسیحیت اور دیگر ی(مشنریوں کے افکار بھی شامل تھےی

کے اثرات کے تحت بیسی ی (Kraemer)اور کریمر ی (Karl Barth)کا استدلال ہے کہ کارل بارتھ ی یسیبجئے تسلسل کے امکان کو تسلیم کیا جائے۔ اس تناظر میں ا

ہےی صی عیسوی میں مسیح فکر نے آگے بڑھنے کے بجئے پسپائ اختیار ک

31
ی۔

  مفکییخارجیت پسند مسیح

عیسائیت اور دیگر مذاہب کے باہمی تعلق کا سوال آج عیسائ الہیات کے سامنے سب سے اہم سوال بن چکا ہے۔ اس ک بنیادی وجہ یہ ہے کہ ییہ بات بھی قابل غور ہے کہ ی

آسان اور عام بنا دیا ہے یہجرت، سفر اور جدید ٹیکنالوجی نے مختلف مذہبی برادریوں کے افراد کے درمیان رابطے اور باہمی تبادلے کو

32
۔ تاہم  اس صورتِ حال کے باوجود 

بعض اہم حالیہ مطالعات میں اس سوال کو یکسر نظر انداز کیا گیا ہےی

33
۔ بہرحال اب ہمیں عمومی طور پر دیگر مذاہب کے بارے میں عیسائ فکر کے مطالعے سے آگے بڑھ ی

 جائزہ لینا چاہیے۔یکر بالخصوص اسلام کے بارے میں عیسائ فکر کا 

نقطۂ نظر کے  ‘خارجیت پسند’ یاس ضمن میں بھی ہمیں مختلف النوع آرا اور رجحانات دکھائ دیتے ہیں۔ کارل بارتھ ک فکری روایت سے تعلق رکھنے والے اور بنیادی طور پر

ااکا نام نمایاں ہے۔ کریمر ایمسٹرڈیم میں پیدا ہو"ہینڈرک کریمری ی"نمائندے کے طور پر علوم ک تعلیم حاصل ک اور بعد ازاں ی یمشرقییمیں ی (Leiden)لائیڈن ی ینے یس۔ 

ء 1928ء سے 1922۔ وہ  گیایکے لیے خدمات انجام دینے ک غرض سے مشنری ک حیثیت سے انڈونیشیا چلا (Netherlands Bible Society)ہالینڈ بائبل سوسائٹی ی

 ۔ی دہائ میں وہ دنیا بھر کے مشنری حلقوں میں تیزی سے اثر و رسوخ حاصل کرنے لگاء ک دہائیکی1930۔ تک وہاں مقیم رہا1936ءسے 1930تک اور پھر 

 Rethinking Missions: A Laymen’s"یمیں شائع ہونے والی ایک رپورٹ کے باعث پیدا ہوئ، جس کا عنوان ی ی1933مشنری حلقوں میں ایک بڑی بحث ی

Enquiry" ل مسیح

 

ی

 

 س
ن گب

ل مذہب کای (W. E. Hocking) مفک ڈبلیو۔ ای۔ ہاکنگ تھا۔ اس رپورٹ ک تدوی امریکی کانگر

 

سفۂ
فل
استاد  نے ک تھی جو ہارورڈ یونیورسٹی میں 

تھا

34
تعاون ک وکالت ک گئی  ی۔ اس رپورٹ میں مشن کے روایتی مسیح تصور پر بنیادی نظرِ ثانی ک تجویز پیش ک گئی تھی۔ اس کے بجئے مختلف مذہبی روایات کے درمیان

 کے تصورات کے لیے یکے ذریعے بالآخر ایک عالمی برادری وجود میں آ سکے۔اس طرح کے منصوبے میں مسیحیت ک انفر باہمی افہام و تفہییتاکہ 

 

می ٹ

 

حٹ
 اور 

 

قی ٹ
ادیت، مطل

یہ امکان پیدا ہو جاتا ہے کہ وہ باہمی تبادلے ک راہ میں رکاوٹ بننے کے بجئے رفتہ رفتہ پس منظر میں چلے جائیں۔ی

35
 

 پیغام ک انفرادیت اور اس ک عالمگیر معنویت ک کے ردِعمل کا مرکزی نکتہ مسیح یاسکریمر نے اس نقطۂ نظر کے خلاف شدید ردِعمل ک تشکیل میں بنیادی کردار ادا کیا۔ ی

اور ی ییامیں وہ یورپ واپس آ1937۔ ی یدیتا تھاتوثیق کرنا تھا۔ اسی بنا پر وہ مسیح مشن کے ایک واضح اور متعین تصور ک ضرورت پر بھی زور ی اور لائیڈن یونیورسٹی میں تاریخ 

شائع ک جس  "The Christian Message in a Non-Christian World"نے اپنی معروف کتاب  اس۔ اگلے ہی سال اپروفیسر مقرر ہو مظاہرِ مذاہب کای

میں منعقد ی (Tambaram)میں ہندوستان کے شہر مدراس کے قریب واقع مقام تمبارم ی ی1938کے مذہبی نقطۂ نظر ک واضح تری ترجمانی ملتی ہے۔یہ کتاب ی یسمیں ا

 ‘‘حقیقی اور ناقابلِ عبور فرقی’’کے سلسلے میں لکھی گئی تھی۔ اس میں کریمر نے مسیح وحی اور دیگر تمام مذاہب کے درمیان ایک ی یہونے والی عالمی مشنری کانفرنس ک تیاری

کے نزدیک دیگر تمام مذاہب انسانی کاوشوں اور کوششوں کا نتیجہ تھے یسقرار دیا۔ ا

36
 : ہےوہ لکھتا ی۔ بالخصوص اسلام کے بارے میں کریمر کا نقطۂ نظر خاصا منفی تھا۔

دگی اس اسلام کو اس کے بنیادی عناصر اور تصورات کے اعتبار سے ایک سطحی مذہب قرار دینا چاہیے۔ خدا کے بارے میں اس کے تصور ک غیر معمولی سا’’

ہے۔ اسلام کو ایسا مذہب کہا جا سکتا ہے حقیقت کو نہیں بدل سکتی کہ مذہبی زندگی کے بنیادی اور اہم تری مسائل کے حوالے سے اس میں واضح سطحیت پائ جاتی 

نکہ سوال یجس کے سامنے تقریباً کوئ سوال نہیں اور جس کے پاس کوئ جواب بھی نہیں۔ ایک خاص اعتبار سے اس ک عظمت اسی کیفیت میں پوشیدہ ہے کیی
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اسلام، یعنی قادرِ مطلق خدا، جو تمام ی : سے ہوتی ہےاور جواب سے بے نیازی اس کے گہرے تری جذبے کا مستقل اظہار ہے، جس ک عکاسی اس کے نام ہیی

‘‘اقتدار کا مالک ہے، کے سامنے مکمل طور پر سِر تسلیم خم کر دینا۔

37
 

 : ہےوہ مزید لکھتا

پیروکاروں میں مطلق ییہ مذہب، جو گہرائ سے اس قدر محروم ہے، اپنے اصل اور مواد کے اعتبار سے ایک غیر متبادل مذہب بھی ہے۔ اس کے باوجود اپنے ی’’

پر مبنی شعور، دوسرے  یمذہبی برتری کا احساس پیدا کرنے میں یہ دیگر تمام مذاہب سے بڑھ کر ہے۔ برتری کا یہی احساس اور اسلام کا یہ غیر معمولی خود اعتمادیی

کو ایک ایسا پُراسرار مشنری ہدف بنا دیتا ہے جس کا سامنا  یروحانی جہان کے لیے ذہن کے دریچے کھولنے سے اس ک ضدی انکار ک بنیاد بنتا ہے۔ یہی انکار اسلام

‘‘کرنا آسان نہیں۔

38
 

یاس نے یہ بھی کہا ہے کہ:ی

کے تصور سے تعبیر کیا جا سکتا ہے۔ ی (Extreme Heat) ‘شدتِ حرارتی’یہ بات نہایت قابلِ غور ہے کہ اسلام کے حقیقی مذہبی تصورات میں سے ایک کو ’’

کا حامل ہے۔ خدا کے تصور کے بارے میں بھی یہی بات کہی جا سکتی ہے۔ اسلا کا تصور اپنے تمام تر نتائج کے اعتبار سے اسی شدید حرارت  م خدا مرکز وحی 

(Theocentric) سلام میں اللہ کا تصور ایسی عظمت، ایسی قدرتِ مطلقہ اور یمذہب ہے لیکن اس کا خدا مرکز ہونا بھی ایک انتہائ شدید کیفیت رکھتا ہے۔ ا

 ہو کر اوجھل ہو یایسی وحدانیت کا مظہر بن جاتا ہے جو گویا سفید دہکتی ہوئ آگ ک مانند ہے۔ اس ک شخصیت اس کے اوصاف ک اس دہکتی ہوئ شدت میں تحلیل

‘‘جاتی ہے۔

39
 

یشمولیت پسند مسیح مفکیی

 1965۔ اسلام کے حوالے سے معاصر رومن کیتھولک فکر ک وضاحت یپیش کیا جاتا ہے یکے نقطۂ نظر کا جائزہ ی (Inclusivism) ‘شمولیت پسندیاب ی 

 

ن

ی ک

 

ن ب

ء دوسری و

 :ک جانب سے اسلام کے بارے میں جاری کیے گئے اس اہم بیان سے بخوبی ہو سکتی ہے (Second Vatican Council)کونسل 

اور  یکلیسا ان مسلمانوں کو بھی’’ اور قادرِ مطلق ہے؛ جو آسمانوں  قدر ک نگاہ سے دیکھتا ہے جو ایک ایسے خدا ک عبادت کرتے ہیں جو یکتا، قائم بالذات، مہربان 

نماز،  بالخصوص)زمین کا خالق ہے اور جس نے انسانوں سے کلام کیا ہے۔ اسلام اپنے ایمان کو خوشی کے ساتھ حضرت ابراہیمؑ سے منسوب کرتا ہے اور مسلمان 

 یخدا ک حمد و ثنا کو اپنی مذہبی زندگی کا اہم حصہ سمجھتے ہیں۔ اگرچہ وہ حضرت عیسیؑ کو خدا نہیں مانتے تاہم انہیں نبی ک حیثیت سےی(یصقے اور روزے کے ذریعے ی

اوقات اور بعض  ان ک کنواری والدہ حضرت مریمؑ ک بھی تعظیم کرتے ہیں  وہ  و احترام دیتے ہیں۔ اسی طرح  عقیدت کے ساتھ ان سے دعائیں بھی ی یعزت 

دے گا۔ اسی بنا پر وہ کرتے ہیں۔ مزید برآں  مسلمان روزِ جزا کے منتظر ہیں، جب خدا تمام مردوں کو دوبارہ زندہ کرے گا اور ہر شخص کو اس کے اعمال کا بدلہ ی

دت کرتے ہیں۔اگرچہ صیوں کے دوران مسیحیوں اور مسلمانوں اخلاقی زندگی کو اہمیت دیتے اور بالخصوص نماز، صقے اور روزے کے ذریعے خدا ک عبای

 فراموش کری، کے درمیان متعدد مواقع پر بحث و نزاع اور دشمنی پیدا ہوتی رہی ہے تاہم یہ مقدس کونسل اب دونوں فریقوں پر زور دیتی ہے کہ وہ ماضی کو

ئ اور فلاح کے لیے سماجی انصاف، اعلیٰ اخلاق، امن اور آزادی کے تحفظ اور فروغ ک خاطر باہمی تفہی کے لیے مخلصانہ کوششیں کری اور تمام انسانوں ک بھلا

‘‘مل کر کام کری۔ی

40
 

اسلام یدیگر مذاہب کے بارے میں یہ پورا بیان، جس میں ی، یسے اس اصول پر قائم تھا کہ کلیسا سے باہر نجات ممکن نہیںی1302ایک ایسے مذہبی ادارے کے لیے جو کم از کم ی

سے متعلق مذکورہ بالا موقف بھی شامل تھا، ایک غیر معمولی تبدیلی ک علامت تھا

41
اور  اندر فیصلہ سازی کے اجتماعی  ۔اس تبدیلی کے اسباب میں ایک سبب کلیسا کے 

ک شخصیت اور فکر میں ی (Nicholas of Cusa ")کوسا ازنکولس پندرہوی صی کے "جس ک ایک نمایاں مثال  کونسل پر مبنی طریقۂ کار ک طرف بڑھتا ہوا رجحان تھا

 و ن"ملتی ہے۔ تاہم  اس تبدیلی کا زیادہ اہم سبب فرانسیسی ماہرِ اسلامیات ی
ی

 

 سب
مب

چللج کا مطالعہ کرنے "لوئس 
ل

 و ن نے قرونِ وسطیٰ کے صوفی منصور ا
ی

 

 سب
مب

کا اثر و رسوخ تھا۔

چللج کو ی
ل

الحق ’’جدانی کلمات، مثلاً یءمیں بغداد میں ان کے و922میں کئی سال صرف کیے۔ ا چللج کو نہ تو ایک ی ی‘‘انا 
ل

 و ن نے ا
ی

 

 سب
مب

ک بنا پر سزائے موت دی گئی تھی۔ 
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چللج ایک حقیقی اسلامی ی یسکے طور پر پیش کیا۔ اس کے برعکس ای‘گمنام مسیح’جعلی مسیح قرار دیا اور نہ ہی، کارل راہنر ک اصطلاح مستعار لیتے ہوئے ایک ی
ل

کا موقف تھا کہ ا

 ہے جس طرح اس کے ی تھے اور اسلامی معاشرے میں ان کا وجود اس بات کا واضح ثبوت ہے کہ مسیح کا فضل مسیح برادری سے باہر بھی اسی طرح حقیقی اور مؤثرشخصیت

 :اندر۔ برینر اس موقف کا خلاصہ ان الفاظ میں پیش کرتے ہیںی

 و ن نے کبھی بھی عیسائیت اور اسلام کے درمیان فرق کو ی’’
ی

 

 سب
مب

کا یہ خیال نہیں تھا کہ اسلام دراصل عیسائیت ک کوئ قریب تر ی یسمٹانے ک کوشش نہیں ک۔ ا

ا کا انحصار اس بات پر ہے کہ وہ عیسائیت ک تعلیمات سے کس قدر قریب ہے۔ نہ ہی  یا اس ک روحانی قدر و قیمت  اس بات میں کوئ شبہ تھا کہ  یسےشکل ہے 

و خواتین کے طور پر دیکھتا وہ صاحبِ ایمان مسلمانوں کو ایسے مرد  جن ک زندگیوں میں  ی تھاعیسائیت کے مقابلے میں اسلام میں بعض امور ک کمی ہے۔ تاہم  

اس بات میں کوئ شبہ نہیں تھا کہ اسلام مردوں اور عورتوں کو  یسے ا۔ چنانچہ تھاروحانی بالیدگی موجود ہے۔ وہ اسلام میں خدایعنی مسیح کے فضل کو کارفرما دیکھتا

‘‘۔جوڑتا ہےیخدا سے 

42
 

 و ن نے اسلام کے ابراہیمی مذہب ہونے پر خاص زور دیا۔ 
ی

 

 سب
مب

کے نزدیک اسلام ک یہ حیثیت مسلمانوں میں روحانی سرگرمی اور بالیدگی کے تسلسل کو سمجھنے کے ی یاسچنانچہ 

کے خیالات رومن کیتھولک مفکی کے حلقوں میں ہی نہیں بلکہ کیتھولک کلیسا سے باہر بھی غیر ی یاسیوحانی بنیاد فراہم کرتی تھی۔ اسلام کے بارے میں یلیے ایک تاریخی و ر

سے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ  معمولی طور پر مؤثر ثابت ہوئے۔ ان کے اثرات دنیا کے مختلف خطوں سے تعلق رکھنے والے مسلم مفکی تک بھی پہنچے۔ اس لیے اس حقیقت

 و ن بیسی صی عیسوی میں اسلام کے بارے میں مسیح فکر ک نئی تشکیل کے اہم معماروں میں سے ایک تھای
ی

 

 سب
43مب

 ۔

س ک دو دیگر مثالیں بھی یکا اثر صرف اسلام کے بارے میں رومن کیتھولک فکر تک محدود رہا ہے۔ ا (Inclusivism)تاہم  یہ کہنا درست نہیں ہوگا کہ شمولیت پسندی ی

 عالمِ دی بشپ 

 

ن

ی ک
گل

 

 ی
ی

ھ کریگ"قابلِ ذکر ہیں۔ پہلی مثال برطانوی ا

 

ٹ

 

ی ب
ک

" (Bishop Kenneth Cragg)  نے ایک طرف مسیحیوں کے سامنے اسلام ک  اسک ہے۔

 The"ک کتاب یسضمن میں  ایک مثبت تعبیر پیش کرنے ک کوشش ک تو دوسری طرف روایتی مسیح عقائد کو مسلمانوں کے لیے زیادہ قابلِ فہم بنانے ک سعی بھی ک۔ اس

Call of the Minaret" اہمیت کو سمجھنے اور اس کا جائزہ لینے ک کوشش میں شاید ہی کسی دوسرے مسیح  یخاص اہمیت رکھتی ہے۔ قرآن مجید کے روحانی مفہوم اور

سے زیادہ پیش رفت ک ہوی سمصنف نے ا

44
 ۔

کے کام کو کسی حد تک آگے بڑھاتے ہوئے کریگ نے دونوں مذاہب ک تعلیمات کو ایک دوسرے کے لیے قابلِ فہم بنانے ک ی (Temple Gairdner)ٹیمپل گارڈنر ی

کے کام پر سخت تنقید ک صورت میں بھی سامنے آیا۔ اس ی یسشش ک۔ تاہم  اس کوشش کا نتیجہ بعض اوقات دونوں مذہبی برادریوں کے افراد ک جانب سے ابھرپور کو

 Being"بھی خاصا معنی خیز ہے یپہنچنے والے دکھ اور ان کے اپنے فکری موقف ک پیچیدگی کا اندازہ ان کے ایک مضمون سے بخوبی ہوتا ہے، جس کا عنوان یاسے یتنقید سے ی

Christian and Being Muslim: A Personal Debate۔ یہےی۔اس مضمون میں کریگ اسلام کے بعض پہلوؤں کے لیے اپنی قدر و تحسین کا اظہار کرتا"ی

 ایک خود مختار مالک کے بجئے اس کا امین و خلیفہ قرار دیا کہ خدا کو خدا ہی رہنے دیا جائے اور انسان کو کائنات میں محض ی ہےبالخصوص وہ قرآن مجید کے اس تصور کو سراہتا

۔ ان میں خاص طور پر خدا ک مطلق قدرت کے بارے میں قرآن مجید کا یکرتا ہےیجائے۔ تاہم  وہ اسلامی تعلیمات کے بعض دوسرے پہلوؤں پر اپنے تحفظات بھی بیان ی

کے خیال میں اس کے نتیجے میں خدا کا تصور گویا بالکل بے پردہ ہو کر سامنے آتا ہے۔ اسی طرح وہ ی یسکہ ا یہے یتصور شامل ہے جسے وہ اس قدر شدید اور غیر محدود قرار دیتا

 حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کے بارے میں مسلمانوں کے اس تصور پر بھی تنقید کرتے ہیں جس کے مطابق آپ صلى الله عليه وسلم وحیِ الٰہی کے وصول کنندہ تھے۔ی

شروں کے قیام کا سبب بن سکتی ہیں جن میں جبر و استبداد کو فروغ حاصل ہو۔ اسی بنا پر وہ اپنے موقف کا اظہار ان کریگ کے نزدیک یہ دونوں خصوصیات مل کر ایسے معا

ی ہے کہیالفاظ میں کرتا

‘‘اسلام مجھے اپنی طرف راغب بھی کرتا ہے اور مجھ سے دور بھی کرتا ہے۔’’
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قادر مطلق ہونے کے تصور کو اللہ تعالیٰ ک دیگر اسماء و صفات کے ساتھ ربط ک صورت میں سمجھنے ک کوشش نہیں یہ کریگ کا اپنا فہمِ اسلام ہے۔ اس نے اسلام میں خدا کے ی

قدرت اور صفتِ علم کے ساتھ ی یک ہے اور نہ ہی مسلمان متکلمین ک کتب سے استفادہ کیا ہے۔اگر ایسا ہوتا تو اس کو معلوم ہو جاتا کہ خدا ک صفت عدل، صرف رحم، صفتِ

 ک کوشش ک ہے وہ عموما اس تھ صفت انتقام، صفتِ جبر اور صفتِ عقاب کے مابین کیا ربط و تعلق ہے۔جن مسیح مفکی نے اپنے نظریہ ذاتیت ک بنا پر اسلام کو سمجھنےسا

 نوعی ک غلط فہمیوں کا شکار ہو جاتے ہیں۔

 کای۔ وہ لبنان کے علاقے ماؤنٹ لبنان یہےی ی(Georges Khodr)ار دیا جا سکتا ہے، جارج خضر یقر (Inclusivist)شمولیت پسند ی یآرتھوڈوکس مسیح مفک جسےی یایک ایسای

آرتھوڈوکس ی کلیسائ ی یاس یء میں1971۔ یتھا یمیٹروپولیٹن (Greek Orthodox)یونانی  مجلسِ  عالمی  منعقدہ  میں  ابابا  ادیس   World Council of)نے 

Churches) پیش کیا جس میں یہ موقف اختیار کیا کہ مسیحیوں کو روح القدس ک کارفرمائ کے بارے میں ایک نئی اور زیادہ  ک مرکزی کمیٹی کے اجلاس میں ایک مقالہ

سے متعلق ی (Procession) ‘صور’وسیع فہم و آگہی پیدا کرنے ک ضرورت ہے۔اس تصور کے پس منظر میں مشرقی اور مغربی مسیحیوں کے درمیان روح القدس کے ی

یا باپ اور ی ی(جیسا کہ مشرقی کلیسائ روایت میں عقیدہ پایا جاتا ہے ی)بنیادی سوال یہ ہے کہ آیا روح القدس کا صور صرف باپ سے ہوتا ہے ی۔مل ہےقدیم اختلاف بھی شا

سان ہو جاتا ہے کہ روح القدس ک اگر پہلا موقف درست ہو تو مسیحیوں کے لیے یہ تسلیم کرنا آ ی۔(جیسا کہ مغربی کلیسائ روایت میں تسلیم کیا گیا ہے ی؟)بیٹے دونوں سے

 یروحی یبلکہ ینہیں، یمحدود یتک یمسیحیت یصرف یمنصوبہی یبخش ینجات یکای یخدا ینزدیکی یکے یخضر یجارجی  کارفرمائ وہاں بھی جاری رہ سکتی ہے جہاں بیٹے کا بالخصوص ذکر نہ کیا گیا ہو۔

  ہے:ی۔ اسی تناظر میں جارج خضر لکھتاہے یسکتا کر یظاہر پہلو مختلف یکے معرفت ک خدا پر یانسانوں ذریعے کے ان یاور ہے یسکتا ہو کارفرما بھی میں مذاہب دوسرے القدس

کے مفہوم کو ازسِرنو دریافت کرنا چاہیے۔ مسیح ک تدبیرِ نجات کو  (Oikonomia) ‘اوئیکونومیا’کے تصور سے آگے بڑھ کر  ‘تاریخِ نجات’معاصر الہیات کو ’’

محدود نہیں کیا جا سکتا۔۔۔ درحقیقت اوئیکونومیا کا یہی تصور راز کے تصور سے وابستہ ہے۔۔۔ مذاہب کے اندر اس کا کام یہ ہے کہ اس کے تاریخی مظاہر تک ی

‘‘مذہب ک دنیا میں پوشیدہ خدا کو ظاہر کرے اور اس طرح راز کے آخری اور کامل انکشاف اور ظہور ک راہ ہموار کرے۔
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بنیادی طو بارے میں  کے  پر کثرت پسندانہ یاسلام  اسکالر (Pluralist)ر  غالباً کینیڈی  مثال  ک بہتری  والے مسیح مفک  رکھنے  اسمتی ی"نقطۂ نظر  ویل  " یولفریڈ کینٹ 

(Wilfred Cantwell Smithہے)وہ اس دور میں ی ۔ کریمر ک طرح اسمت نے بھی ہندوستان میں کئی سال مشنری ک حیثیت سے خدمات انجام دی۔ اس طرح 

۔یہ دور مسلمانوں اور ہندوؤں کے درمیان شدید یپاکستان اور بھارت وجود میں آئے تھےءمیں برطانوی اقتدار کے خاتمے کے نتیجے میں 1947جب  وستان میں موجود تھاہند

وستان منتقل ہوئے جو بعد میں پاکستان کا حصہ بنے جب کہ یفرقہ وارانہ کشیدگی کا زمانہ تھا۔ بالآخر آزادی اور تقسیمِ ہند کے موقع پر تقریباً پچاس لاکھ ہندو ان علاقوں سے ہندی

افراد ہلاک ہوئے۔ اندازاً پانچ لاکھ  وارانہ فسادات میں  اسی تاریخی پس منظر میں اتنی ہی تعداد میں مسلمان دوسری سمت سے پاکستان ہجرت کر گئے۔ اس دوران فرقہ 

نے اس وقت مسلم معاشرے میں اثر و ی یسمیں شائع ہوئ۔ اس کتاب میں ا1943ک جو پہلی مرتبہ یتحریر ی "Modern Islam in India"اسمت نے اپنی پہلی کتاب ی

 رسوخ رکھنے والے مختلف فکری رجحانات کا مارکسی نقطۂ نظر سے تجزیہ کیا تھا۔ی

ر  ٹریولنگ ا ی1948ہندوستان میں قیام کے دوران حاصل ہونے والے تجربات اور مشاہدات کے ساتھ ساتھ ی
ی ل
ف

 Rockefeller Travelling)سکالرشپ یمیں راک 

Scholarship) مشاہدات کا  یکے تحت مسلم دنیا کے مختلف خطوں میں اسلام کے عملی مظاہر کا مطالعہ کرنے کے مواقع نے بھی اسمت ک فکر کو گہرائ سے متاثر کیا۔ ان

 میں اسمت مذہبی زندگی کے اجتماعی اور معاشرتی پہلوؤں، نیز مذہب کے یمیں ہوا۔ ان تجربات کے نتیجے "Islam in Modern History "ک دوسری کتاب  ساظہار ا

 ۔یگیا ظاہری اور باطنی پہلوؤں کے درمیان فرق کے بارے میں خاص طور پر حساس ہو 

اسمت نے مذہب کے دو پہلوؤں یمیں ہوتی ہے۔ اس کتاب میں  "یThe Meaning and End of Religion"ک کتاب  سکے اس فکری رجحان ک واضح عکاسی ا اس

ی:یکے درمیان فرق واضح کیا ہے

کو • روایتی’نے ی یاسپہلے  ہیںی (Cumulative Tradition) ‘مجموعی  مراد مذہب کے ظاہری مظاہر  دیا جس سے  نام  رسومات، عقائد، مذہبی  ی۔کا  مثلاً 

یبرادریاں اور ادارے۔ ی
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د اور بھروسا رکھنے ک وہ کیفیت ہے جو ہر مذہبی تجربے کے مرکز میں موجود ہوتی ہےیقرار دیا جس سے مراد اعتما (Faith) ‘ایمان’نے  سدوسرے کو ا •
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کہ دیگر تمام مذہبی روایات ک طرح اسلام کے بھی ظاہری مظاہر اور ایک باطنی روحانی مرکز موجود ہے۔ وہ اس ی تھااسلام کے حوالے سے اسمت اس حقیقت سے بخوبی آگاہ 

 : ہےکہ اسلام بھی خدا ک معرفت حاصل کرنے کا ایک حقیقی ذریعہ بن سکتا ہے۔ اس ضمن میں وہ لکھتا ہے یبات پر زور دیتا

یا سوری کیرکی گالرڈ ی (John Calvin)، جان کیلون ی(Thomas Aquinas)میرا خیال ہے کہ کوئ بھی ایسا مسلمان نہیں ہو سکتا جو تھامس ایکوائناس ی’’

(Søren Kierkegaard) بغور مطالعہ کرے اور اس حقیقت کو محسوس نہ کر سکے کہ ان مفکی نے خدا اور اس کے ساتھ انسان کے تعلق یک تحریروں کای 

 سکتا جو امام غزالی یا امام کے حوالے سے انسانی وجود ک کیفیت کے بارے میں کتنی قیمتی باتیں بیان ک ہیں۔ اسی طرح میرا خیال ہے کہ کوئ بھی ایسا مسیح نہیں ہو

 مسلمان یا مسیح ی ک تحریروں کا گہرا مطالعہ کرے اور ان ک علمی و روحانی بصیرت سے متاثر ہوئے بغیر رہ سکے۔ حقیقت یہ ہے کہ میں خود آج تک کسی ایسےیراز

تحریری پڑھے بغیر یہ سمجھتے ہیں کہ  یسے نہیں ملا جس نے اس نوعی کا مطالعہ کیا ہو اور وہ ان مفکی ک قدر و منزلت کا قائل نہ ہوا ہو۔ البتہ اگر آپ ان ک

رہتے ہوئے اس لامحدود  اصولی طور پر یہ ماہریِ الہیات خدا کے بارے میں کوئ قابلِ قدر بات جان ہی نہیں سکتے کینکہ انہوں نے اپنی محدود انسانی حالت میں

ان ک الہیات پر نہیں بلکہ آپ کے اپنے تصورِ الہیات پر ایک تبصرہ ہے۔۔۔  یہستی کے بارے میں لکھا ہے جو ان ک زندگیوں میں جلوہ گر ہوئ، تو درحقیقت یہ

خود اس بات کا علم  یبعض مسیحیوں کا استدلال ہے کہ مسیح روایت سے باہر رہنے والے لوگ خدا کو جزوی طور پر تو جان سکتے ہیں لیکن مکمل طور پر نہیں۔ مجھے

حاصل کرنے کا کتنا موقع دیا گیا ہے۔ تاہم  میں ایسے بعض مسلمانوں سے ضرور ملا ہوں جو بظاہر خدا کو میرے  ینہیں کہ ہم میں سے کسی کو خدا ک مکمل معرفت

بھی ملے ہوں  بعض مسیح ساتھیوں کے مقابلے میں زیادہ گہرائ اور جامعیت کے ساتھ جانتے ہیں۔ اسی طرح مجھے یقین ہے کہ بعض مسلمان ایسے مسیحیوں سے

نام نہاد مسلمان ہم عصروں کے مقابلے میں کم جانتے ہیں۔ بلاشبہ، اس نوعی کے تاثرات ی یگے جن کے بارے میں وہ خدا کو اپنے بعض  کا تاثر یہ ہو کہ  ان 

تاہم  یعارضی اور شخصی نوعی کے ہوتے ہیں۔ بہرحال، میں اور دوسرے لوگ خدا کے بارے میں حتمی فیصلہ اسی پر چھوڑنے میں پوری طرح مطمئن ہیں۔ ی

‘‘فیصلہ کرنے کا اختیار آپ کو یا مجھے نہیں بلکہ خدا ہی کو حاصل ہے۔ی :ت ایسی ہے جس کے بارے میں مجھے کوئ تردد نہیںایک با
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ک تشکیل کا ایک وسیع النظر اور جرأت مندانہ منصوبہ پیش کیای (World Theology) ‘عالمگیر الہیات’اسی نوعی ک فکر ک بنیاد پر اسمت نے ایک 
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 کثرت پسند مسیح مفکیی

کے نقطۂ نظر ک طرف مائل دکھائ دیتے ہیں۔ اس ضمن میں ہانس کونگ  (Pluralism)جیسا کہ پہلے اشارہ کیا جا چکا ہے، بعض دیگر مسیح مفکی بھی کثرت پسندی ی

(Hans Küng)  ک تین جلدوں پر مشتمل تصنیفی سلسلے کو مکمل ی اسک اسلام کے بارے میں مجوزہ کتاب خاص طور پر قابلِ توجہ ہوگی جو ابراہیمی مذاہب کے بارے میں

 یکےی حاضری یعصرِ اوری یارتقای یفکریی یوی یتہذیبیی یتعلیمات،ی یمذہبیی یعقائد،ی یبنیادیی یتاریخ،ی ک یاسلام " یIslam: Past, Present and Future " یکتاب یکی  یکونگ ی۔ہانسیکرے گیی

 یکای یاختلافات یو یمشترکات یکےی یان یسمجھنے،ی یمیں یتناظر یوسیع یکے یمذاہب یابراہیمی یساتھ یکےی یمسیحیت یاور ییہودیت یکو یاسلام ینے یمصنف یمیں یجس یہےی یمطالعہ یجامع یایک یکای یمسائل

۔یہے ک کوشش ک کرنے اجاگر کو امکانات کے امن یعالمی اور تفہی باہمی مکالمے، المذاہب بین اور لینے جائزہ

50
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یقیناً اسلام کے موضوع پر لکھنے والے کئی دیگر مسیح مصنفین ک تحریروں کا بھی جائزہ لیا جا سکتا تھای
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پر مشتمل یہ درجہ بندی اسلام کے  (Pluralism) ‘کثرت پسندی’اور ی (Inclusivism) ‘شمولیت پسندی’، ی(Exclusivism) ‘خارجیت پسندی’مزید برآں  ی

۔ تاہم  جن مصنفین کا یہاں جائزہ لیا گیا ہے ان ک یہوتی ہے یبارے میں مسیح فکر پر بھی اسی طرح منطبق ہوتی ہے جس طرح دیگر مذاہب کے بارے میں مسیح فکر پر

ہے۔ اس کے ساتھ ہی ان سے یہ بھی واضح ہوتا  یتحریری کم از کم اس وسعت ک نشان دہی ضرور کرتی ہیں جو عصرِ حاضر میں اسلام کے بارے میں مسیح فکر میں پائ جاتی

ہے کہ حالیہ برسوں میں اس موضوع پر کس حد تک نئے زاویۂ نظر اور فکری رجحانات سامنے آئے ہیںی
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 تبدیلی میں فکر مسلم میں بارے کے عیسائیت

دکھائ دیتے ہیں۔ اس ضمن ی یاب جب ہم معاصر مسلم فکر میں عیسائیت کے بارے میں مباحث کا جائزہ لیتے ہیں تو یہاں بھی ہمیں فکری تنوع اور بعض نئے تخلیقی رجحاناتی

کے نقطۂ نظر ک وضاحت کے لیے بھی استعمال یک اصطلاحات مختلف مسلم مفکی  اور کثرت پسندی،یشمولیت پسندی،خارجیت پسندی’میں یہ بھی واضح ہوگا کہ کسی حد تک 

یوری ہے۔یک جا سکتی ہیں۔ تاہم  ان اصطلاحات کا اطلاق یہاں بھی اسی احتیاط کا تقاضا کرتا ہے جو معاصر مسیح الہیاتِ مذاہب کے مطالعے میں ضر

 خارجیت پسند مسلمان مفکیی

کے نقطۂ نظر کا ایک طرح کا عکس ی "ہینڈرک کریمر"ہیں۔ ان کے فکری موقف کو ی یفلسطینی مفک اسماعیل الفاروقیرار دیا جا سکتا ہے، ی یخارجیت پسند’ایک مسلم مصنف جنہیں ی

سے حاصل ک، جب کہ ی "American University of Beirut"قرار دیا جا سکتا ہے۔ الفاروقی فلسطین کے شہر یافا میں پیدا ہوئے۔ انہوں نے فلسفے ک ابتدائ تعلیم

انڈ ازاں  قائمبعد  کراچی میں  شہر  پاکستان کے  انہوں نے  بعد  اس کے  کیا۔  مطالعہ  کا  یونیورسٹی میں بھی فلسفے  ہارورڈ  اور  یونیورسٹی   Central Institute for"یانا 

Islamic Researchاور  "ی"Syracuse University"  فی ال ک1968میں تدریسی خدمات انجام دی۔ بالآخر
میں ی "Temple University"ءمیں وہ فلاڈن ل

نے ی ہوئے۔الفاروقی  مقرر  پروفیسر  کے  ہرنڈن ی1981اسلامیات  شہر  کے  ورجینیا   International Institute of Islamic"میں ی (Herndon)ءمیں 

Thought"  ھ میں اپنی اہلیہ کے ساتھ قتل کیے جانے تک اس ادارے کے صر رہےی1406ء/1986کے قیام میں بھی اہم کردار ادا کیا اور

53
 ۔

ءمیں شائع ہوئ۔ یہ کتاب اس بحث کے تناظر میں لکھی گئی تھی جو اس ی1962تھی جو  "On Arabism: ʿUrubah and Religion"یقی ک پہلی اہم تصنیف الفاروی

ی:یزمانے میں مشرقِ وسطیٰ میں عرب شناخت ک بنیادی اساس کے بارے میں جاری تھی۔ بنیادی سوال یہ تھا کہی

ہے جو ایک غیر مذہبی تصور ہے اور جس کے تحت مسلمان اور مسیح عرب اپنے مذہبی اختلافات ی (Arabism)آیا عربوں ک شناخت ک اصل بنیاد عربیت ی •

ی؟یسے بالاتر ہو کر ایک مشترک قومی و تہذیبی شناخت رکھتے ہیںی

ر مسیح عربوں کے درمیان ایک گہری تفریق قائم ہو جاتی ہےییا پھر مذہبی شناخت بنیادی اہمیت ک حامل ہے جس کے نتیجے میں مسلمان او •

54
 ۔

کے طور پر پیش کیا اس بحث میں الفاروقی کا حصہ عربیت کے حق میں ایک پُرجوش فکری بیان ک صورت میں سامنے آیا۔ انہوں نے عربیت کو ایک عالمی مشنِ نجات ی

ے لفظوں میں الفاروقی کے تصور میں عربیت کا رشتہ اسلام سے گہرا طور پر وابستہ تھا۔ کتاب کے پہلے یکینکہ ان کے نزدیک عرب ایک الٰہی پیغام کے حامل تھے۔ دوسری

ک نمائندگی کرتی ہیںی ‘مراحل’حصے میں انہوں نے یہ موقف اختیار کیا کہ یہودیت اور مسیحیت بالترتیب عرب شعور کے پہلے اور دوسرے 

55
 ۔ی

 کیا تھا۔ مسیحیت کے بارے میں ان یتاہم  یہودیت اور مسیحیت پر ان ک نسبتاً تفصیلی بحث سے ظاہر ہوتا ہے کہ انہوں نے ان دونوں مذاہب ک تاریخ اور ارتقا کا گہرا مطالعہ

میں  "Christian Ethics: A Historical and Systematic Study of Its Dominant Ideas"ک اس علمی بصیرت کا اظہار ان ک اگلی اہم تصنیف 

مزید نمایاں طور پر ہوای

56
میں مسیحیت کے مطالعے کے دوران ان ک علمی کاوشوں کا نتیجہ تھی۔ میک گل میں گریجویٹ اسٹڈیز ی "McGill University"۔ یہ کتاب ی

کے تحریر کردہ ابتدائیے سے بھی واضح ہوتا ہے کہ الفاروقی نے وہاں اپنے علمی کام کے  (Stanley Brice Frost) ی"اسٹینلے برائس فراسٹ"اینڈ ریسرچ کے ڈی ی

تھےیذریعے گہرے اثرات مرتب کیے ی

57
 ۔

 :اس کتاب کا مقدمہ ہینڈرک کریمر نے تحریر کیا تھا جو الفاروقی ک وفات سے کچھ عرصہ قبل لکھا گیا۔ کریمر نے اسے ان الفاظ میں سراہای

نے ک یہ پہلی سنجیدہ کوشش ایک صاحبِ علم اور اعلیٰ تربیت یافتہ مسلمان عالم ک جانب سے مسیح عقائد اور اخلاقیات کا، ان ک اپنی فہم کے مطابق  مطالعہ کر’’

‘‘ہے، جو ان کے تاریخی ارتقا کے وسیع اور گہرے مطالعے پر مبنی ہے۔ی

58
 

ی:ک دو خصوصیات خاص طور پر قابلِ توجہ ہیںی "Christian Ethics"الفاروقی ک کتاب

مثلاً ابن حزم ک طرح جنہوں نے ابتدائ مسیحیوں پر نسلی تعصب یپہلی خصوصیت مسیح مصادر اور مآخذ سے ان ک گہری واقفیت ہے۔ قرونِ وسطیٰ کے مصنفین  •

یکا الزام عائد کیا تھا، الفاروقی بھی مغربی مسیح روایت سے پوری طرح واقف تھے۔ی
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 Hendrik)اور ہینڈرک کریمر ی (Stephen Neill)اور عہدِ اصلاح کے مفکی بھی شامل تھے۔ مزید برآں  وہ ا

Kraemer) بارتھ ی کارل  نیز  معاصر مصنفین،  ٹیمپل ی(Karl Barth)جیسے  ولیم   ،(William Temple) نیبوہر ی ہولڈ  رائن   Reinhold)اور 

Niebuhr) تے ہیںیبحث کر یبھی جیسی ممتاز شخصیات کے افکار و نظریات پر

59
 ۔

ان کا تجربہ ہے جو یہودیت اور مسیحیت کے بارے میں ان کے بعض تبصروں کو سمجھنے میں مدد ی یسے متعلق ء میں صہیونیت1948الفاروقی ک سوانِح حیات کا ایک اہم پہلو ی

میں اسلام، یہودیت اور صہیونیت کے باہمی تعلق کا جائزہ  "Islam and the Problem of Israel"ء میں شائع ہونے والی کتاب 1980دیتا ہے۔ انہوں نے اپنی 

لیا

60
ءمیں انہوں نے ایک ایسی ی1982۔ چنانچہ گریزگریز نہیں کیا تھایہودیت کے سنجیدہ علمی مطالعے سے  کے باوجود انھوں نے ید مخالفت۔ تاہم  صہیونیت سے ان ک شد

کتاب بھی مرتب ک جس میں یہودیت، مسیحیت اور اسلام کے مابین مکالمے اور مباحث کو موضوع بنایا گیا تھا

61
 ۔ی

کے موضوع پر منعقد ہونے والی متعدد کانفرنسوں میں مسیح مفکی کے کے باوجود وہ مسلم مسیح تعلقات ی یسخت تنقیدی موقف یاپنے یاسی طرح مسیحیت کے بارے میں ی

 "The Islamic Foundationرے "یایک ادای ۔ ان کے علمی سفر کے مختلف مراحل میں تحریر کیے گئے متعدد مضامین کو حال ہی میں لیسٹر کے ہوتے رہے ہیںی ساتھ 

سے وابستہ ڈاکٹر عطاء اللہ صیقی نے ایک ہی جلد میں جمع کیا ہے

62
 ۔

متعلق ی یکے مذاہب، بالخصوص یہودیت اور مسیحیت کے باہمی تعلقات سےی مشرقِ قریب ی ی میںپہلا حصےی یاس مجموعے میں الفاروقی کے گیارہ مضامین شامل ہیں۔ کتاب کے

جب کہ تیسرے حصے میں دعوتکے حساس موضوع پر دو مضامین ی یسے متعلقہ مباحث ہیںی یخاص طور پر اسلام اور مسیحیت کے تعلقات حصے میں یمباحث شامل ہیں۔دوسرے ی

شامل کیے گئے ہیںی

63
ی۔ 

موضوع سے سب سے زیادہ میں پیش کیے گئے فکری موقف ک عکاسی کرتے ہیں تاہم ہمارے زیرِ بحث ی "On Arabism"پہلے حصے کے مضامین الفاروقی ک کتاب

متعلقہ مضامین دوسرے حصے میں شامل ہیںی

64
۔الفاروقی اپنی بحث کا آغاز اس وضاحت سے کرتے ہیں کہ ان دونوں مذاہب میں سے کوئ بھی دوسرے سے الگ تھلگ رہ ی

ریعے ان کا جائزہ لینا چاہیے۔ ان کے نزدیک اس مکالمے کا مقصد یکر نہیں رہ سکتا۔ دونوں کو ایک دوسرے کے دعووں اور تعلیمات میں دلچسپی لینی چاہیے اور مکالمے کے ذ

ہیےیکسی کو مسیحیت یا اسلام قبول کرنے پر آمادہ کرنا نہیں بلکہ اسے حق ک طرف رجوع کرنے اور حقیقت کو تسلیم کرنے پر مائل کرنا ہونا چا

65
 ۔ی

 یقرار دیا جا سکتا ہے، ہم تیونس کے عالمِ دی محمد الطالبی  (Inclusivist) ‘شمولیت پسند’پر یایک ایسے مسلم مصنف ک مثال کے طور پر جنہیں سب سے زیادہ موزوں طور 

میں تاریخ کے پروفیسر رہے۔ اس ی ء میں پیدا ہوئے تھے۔ اپنی ریٹائرمنٹ تک وہ جامعہ تیونس1921ک بعض تحریروں کا جائزہ لیں گے۔ وہ بھی اسماعیل الفاروقی ک طرح 

دی گئی تھییءمیں انہیں ڈاکٹریٹ ک ڈگری 1966س میں تعلیم حاصل ک جہاں سے قبل انہوں نے پیر

66
 ۔

مسلم تعلقات کے موضوع میں بھی پیدا ہوئ۔ اس ی-پیرس اور دیگر مقامات پر حاصل ہونے والے مختلف تجربات اور علمی و فکری روابط کے نتیجے میں الطالبی ک دلچسپی مسیح

کیایکے عنوان سے ایک مختصر کتابچہ شائع کرکے اہم کردار ادا  "Islam et Dialogue"ء میں 1972میدان میں انہوں نے 

67
۔ یہ تحریر دراصل روم میں ایک عوامی ی

نے ک غرض سے مکالمے کو فروغ دینا یلیکچر کے طور پر پیش ک گئی تھی۔ اس میں اس بات پر زور دیا گیا تھا کہ اسلام کے لیے دنیا کے ساتھ اپنے روابط کو ازسِرنو استوار کر

نہایت ضروری ہےی

68
رت یہ ہے کہ مذہبی مناظرانہ طرزِ عمل سے گریز کیا جائے اور دوسروں کو اپنا مذہب تبدیل کرنے پر آئندہ کے لیے بنیادی ضروان کا کہنا تھا کہ ی۔

جیسے مسلم مصنفین ک مثالوں سے رہنمائ لیتے ہوئے طالبی یہ تجویز پیش کرتے ہیں کہ بعض حالات میں غیر یعبدہ یاور محمد  یآمادہ کرنے کا مقصد ترک کر دیا جائے۔ امام غزالیی

مسلموں کے لیے بھی نجات ک گنجائش موجود ہے، بالخصوص جب ان ک زندگی خلوص اور دیانت داری پر مبنی ہوی

69
 ۔

اور دیگر بڑے مذاہب میں سے کسی کے لیے بھی یہ ناممکن نہیں کہ وہ اپنے مذہبی متون ک روشنی میں اور قدیم الٰہیا تی روایت کے ایک مخصوص یچنانچہ اسلام، مسیحیت 

 تائید سے ایسا الٰہیاتی تصور مرتب کرے جو نجات کے مختلف راستوں کو ایک خاص حد تک تسلیم کرتا ہویدھارے ک

70
کے ی ‘کثرت پسندی’۔ تاہم  طالبی مکمل معنوں میں ی

سے متعلق ان کا بیان خاص اہمیت رکھتا ہےی ‘کثرت کے ایک خاص درجے’قائل نہیں ہیں۔ اس لیے 

71
 ۔ی
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بعد کے مضمون میں طالبی نے اس فکری سفر کا خاکہ پیش کیا ہے جس کے نتیجے میں ان کے خیالات نے یہ صورت اختیار ک۔ ان ک ابتدائ  یاپنے ایک نسبتاً ذاتی نوعی کے

اور قرآن مجید دکان کے سامنے سے گزرتے تھے جس ک کھڑک میں بائبل  ایسی  ایک  وہ  ماحول میں ہوئ۔ اسکول آتے جاتے ہوئے  زی متون یکے متوا یتعلیم فرانسیسی 

آویزاں ہوتے تھے

72
 ی۔ حالیہ عرصے میں تیونس سے شائع ہونے والی اپنی دو تصانیف میں پروفیسر طالبی نے ان موضوعات سے متعلق اپنے خیالات عربی زبان میں یکجا

"امة    اور فی علاقات المسلم بغیرہ " افکار جدیدہ   :عیال اللہ"کیے ہیں جو ان ک پوری زندگی ان کے فکری مشاغل کا مرکز رہے ہیں۔ ان کتابوں کے نام 

ہیں " الاسلام و تحدیات المعاصرة :الوسط
73
 ۔

کثرت ی’ کسی ایسے مسلم مصنف ک نشاندہی کرنا نسبتاً مشکل ہے جو مسیحیت یا عمومی طور پر دیگر مذاہب کے بارے میں اس انداز سے لکھتا ہو کہ اسےاس عہد کے حوالے سے 

ابتدائ کثرت ’تاہم  ایک طرح ک کے حوالے سے استعمال ہوئ ہے۔  یا ولفریڈ کینٹ ویل سمت  قرار دیا جا سکے، یعنی اس مفہوم میں جس میں یہ اصطلاح پہلے جان ہک پسند

کے آثار متعدد نوجوان ترک مسلم مصنفین ک تحریروں میں دیکھے جا سکتے ہیں۔ ان مصنفین نے مذہبی کثرت کے فلسفیانہ مسئلے یا ی (Proto-pluralism) ‘پسندی

اسلام کے بارے میں مسیح نقطہ ہائے نظر کے مختلف پہلوؤں پر تحقیق ک ہےی

74
 مثلا:ی۔

وابستہ ریسرچ فیلو عدنان اسلان "Centre for Islamic Studies"کے ی یاستنبول • ڈی ک تحقیق میں یسے  ایچ  پی  اپنی   University of"جو ی ی)نے 

Lancaster" اور ایرانی مفک سید حسین نصرکے نقطہ ہائے نظر کا جائزہ لیا۔ اسلان نے واضح طور مذہبی کثرت کے بارے میں جان ہک ی یہے( میں جمع کرائ گئی 

پر بتایا ہے کہ وہ ان دونوں میں سے نصر کے نقطۂ نظر کو ترجیح دیتے ہیںی

75
 ۔ی

سے بھی آگے بڑھتے ہیں۔ ان کا تحقیقی مقالہ اسلام کے بارے میں  ینشاید اس معاملے میں اسلا یبرمنگھم یونیورسٹی پی ایچ ڈی مکمل کرنے والے محمود آیدی •

اور قرآن مجید ک حیثیت پر مرکوز تھا جس میں حضرت محمد صلى الله عليه وسلم  ہائے نظر کے مطالعے  اور پروٹسٹنٹ نقطہ  پر جدید مغربی مسیح فکر، بالخصوص کیتھولک   

خصوصی توجہ دی گئی تھیی

76
 ۔

 ت بھی معاصر مسلم فکر کے تنوع ک مثال کے طور پر پیش کیے جا سکتے تھے۔ ان میں ہندوستانی نژاد ممتاز اسلامی مفکیقیناً، متعدد دیگر مسلم مصنفین کے خیالای •

الرحمٰی یڈاکٹر ی اختر یفضل  کتاب ی یاور شبیر  اپنی  نے  ہیں جنہوں  ناولی "!Be Careful with Muhammad"شامل  کے  رشدی   The"میں سلمان 

Satanic Verses"  عت کے خلاف روایتی اسلامی مؤقف کا دفاع کیا تھاءمیں اشا1988ک

77
 ۔ 

یہ مثال بھی اس موضوع پر معاصر مسلم فکر کے وسیع تنوع کو سمجھنے میں مدد دیتی ہےی

78
ی۔

یاختتام

 یتعلقات یدرمیان یکے یبرادریوں یمذہبیی یدونوں یمیں یدور یاس یکہ یہے یکرتا ینمایاں یکو یحقیقت یاس یمطالعہ یکای یتعامل یفکری یباہمی یاور یتعلقات یمسیح یمسلم یمیں یعیسوی یصی یبیسی

 یکےی یپذیری یاثر یباہمی یاور یمکالمے یفلسفیانہ یتفہی، یمذہبیی یتحقیق، یعلمی یمیں یان یبلکہ یرہے، ینہیں یمحدود یتک یسرگرمیوں یتبلیغی یو یدعوتی یاور یاختلافات یمذہبیی یمناظروں، یتاریخیی یمحض

 اسلامی قیام، کای اداروں استشراقی ترقی، ک مطالعات تحقیقی و علمی مغربی میں بارے کے دنیا اسلامی طرف ایک جہاں میں منظر پس کے یتبدیلی اس۔ آئے سامنے بھی پہلو نئے

 یبھیی ینے یتبدیلیوںی یفکریی یوالی یہونے یپیدای یمیں یالٰہیاتی یمسیح یخود یطرفی یدوسری یوہاں یکیا،ی یادای یکردار یاہمی ینے یروابطی یراست یبراہِی یساتھی یکے یمعاشروںی یمسلم یاوری یاشاعتی یک یمصادری

 یکینکہی سکتا، جا دیا ینہیں قرار منصفانہ اور دارانہ جانب غیر پر طور یکساں کو عمل علمی پورے اس تاہم۔ کیے پیدا امکانات کے نو تشکیلِ یک نظر نقطۂ مسیح میں بارے کے اسلام

ی الت یمذہبیی یمقاص، یمشنری یمفادات، یاستعماری یساتھ یساتھ یکے یتحقیق یحقیقی یاور یتجسس یعلمی یمیں یاس
عص

 

ت
 یکارفرمای یمیں یانداز یمختلف یبھی یمفروضات یفکری یقائم یسے یپہلے یاور ی

 ۔یرہے

 یبھیی محققینی ایسے میں اس۔ یہے ینہیں تاریخ ک مخالفت یمذہبیی یا رویوں منفی یمحض یتاریخ ک مطالعے علمی مغربی میں بارے کے اسلام کہ یہے یہوتی واضح یبات یہ یسے تحقیق اس

 یکوشش یسنجیدہ یک یسمجھنے یکو یخصوصیات یفکری یاور یتہذیبی یمذہبی، یک یاسلام یاور یکیای یمشاہدہ یراست یبراہِی یکای یمعاشروں یمسلم یکیا، یاستفادہی یسے یمصادری یاسلامی ینے یجنہوں یہیںی یموجود
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ی یایڈورڈی یسیل، یجارجی یریلانڈ، یایڈریان۔ یک

 

ن
 
گب

 امری یاس ینے یتنقید یک یسعید یایڈورڈی یطرح یاسی۔ یہیںی یکرتی ینمایاں یکو یپہلوؤں یمختلف یکے یارتقا یعلمی یاس یکاوشیں یک یعلم یاہلِ یدیگری یاور ی

 یچنانچہی۔ یہیںی یسکتے یہو یمتاثر یسے یتصورات یاستعماری یاوری یتہذیبی یسیاسی، یکے یعہد یاپنے یبھی یمطالعات یبعض یوالےی یجانے یکیے یپیش یپر ینام یکے یتحقیقی یعلمی یکہی یدلائ یتوجہی یطرف یک

 یبغیری یکے یجانچ یتنقیدی یکو ینتائجی یکے یان یہی ینہ یاور یہے یمناسب یکرنا یمسترد ییکسر یکو یخدمات یعلمی یک یمستشرقین یتمام یتو ینہ یلیے یکے یلینے یجائزہ یمتوازن یکای یمطالعے یمغربی یکے یاسلام

 ۔یہے سکتا جا کیای قبول

: یآئے یسامنے یرجحانات یفکری یبنیادیی یتین یمیں یبارے یکے یاسلام، یبالخصوص یمذاہب، یدیگر یاندر یکے یالٰہیات یمسیح یمیں یصی یبیسی یکہ یہےی یبھی ییہ ینتیجہ یاہم یایک یکای یمقالے

۔ کیای یفراہم یورک یفریم ینظریاتی یاہم یایک یلیے یکے یتفہی یک ینظر ینقطۂ یمسیح یمیں یبارے یکے یاسلام ینے یرجحانات یان۔ یپسندی یکثرت یاور یپسندی یشمولیت یپسندی، یخارجیت

 یجاتای یدیا یقرار یبرتر یاور یمختلف یپری یطور یبنیادیی یسے یروایات یمذہبیی یدیگر یکو یتصور یکے ینجاتی یاور یوحی یمسیح یمیںی یجس یہے، یکرتی ینمائندگی یک یپسندی یخارجیت یفکری یک یکریمر یہینڈرک

 و ن، یلوئس یبرعکس یکے اس۔ یہے
ی

 

 سب
مب

ھ ی

 

ٹ

 

ی ب
ک

 یروحی یاور یفضل یکای یمسیح نزدیک یکے یان۔ یہیںی ینمایاں یرجحانات یپسندانہ یشمولیت یمیں یتحریروں یک یمفکی یجیسے یخضر جارجی یاور یکریگ ی

 یکوی مسئلے یکے یکثرت مذہبیی ینے یمفکی یدیگر یبعض یاور یاسمت ویل کینٹ یولفریڈ طرف یدوسری۔ یہےی یسکتی ہو یموجود یبھیی یباہر یسے یحدودی یظاہری یک یکلیسای یمسیح یکارفرمائ یک یالقدس

 ۔ک کوشش ک کرنے یتسلیم کو امکانات کے یمعرفت ک خدا اور یتجربات روحانی موجود میں روایات مذہبیی مختلف اور یدیکھنے میں تناظر وسیع زیادہی

 یایکی یاسے یبجئے یکےی دیکھنے یپر یطور کے یروایت یمذہبیی یمخالف ایک یمحض یکو یاسلام یمیں یفکر یمسیح یمعاصر یکہ یہیںی یکرتی یعکاسی یک یامر یاس یکاوشیں یتصنیفی یک یکونگ یہانس یطرح یاسی

 یکہی یہے یتوجہی یقابلِ یباتی ییہ یمیں یتناظر یاسی۔ یہےی یرہی یموجود یبھی یخواہش یک یدینے یفروغ یکو یمکالمے یفکری یو یعلمی یساتھ یکے یاس یاور یسمجھنے یسے یحیثیتی یکی یمذہب یابراہیمی یمستقل

۔ نہیں یموجود رائے یاتفاقِی یمکمل یمیں یبارے یکے یکارفرمائ یک یخدا یمیں یمذاہب یدوسرے یاور ینجات یک یپیروکاروں یکے یاس یحیثیت، یمذہبیی یکی یاسلام یدرمیان یکے یمفکی یمسیح

 ۔ہےی یضروری یسمجھنا میں منظر پس الٰہیاتی یاور فلسفیانہ یمذہبی، مخصوص کے ان بجئے کے کرنے جمعی تحت کے یعنوان عمومی ہی ایک کو آراءی ک مفکی ان لہٰذا

 اوری یتوحید یعقیدۂ اسلامی یمیں یتحریروں ک یالفاروقی یراجی یاسماعیل۔ یہے کرتا یظاہر یکو یتنوع یفکری یمعمولی یغیر یبھی یجائزہ یکای یفکر یمسلم یمعاصر یمیں یبارے یکے یمسیحیت یطرف یدوسری

 توجہی یقابلِ یبھی یواقفیت یگہری یسے یالٰہیات یمسیح یاور یمصادری یمسیح یک یان یساتھ یساتھ یکے یاس یتاہم یہے، یآتا یسامنے یموقف یتنقیدی یواضح یایک یسے یحوالے یکے یحقانیت یمذہبیی

 تناظری مذہبی و علمی اپنے کے ان کو تصورات اخلاقی اور عقائد بنیادیی ارتقا، تاریخیی کے اس بلکہ کیای نہیں یسے نظر نقطۂ کے تنقید خارجی محض یمطالعہی کای مسیحیت نے انہوں۔ ہے

 سےی یامکان یکے ینجات یلیے یکے یمسلموں یغیر یاور یرواداری یمذہبیی یمکالمے، یالمذاہب یبین یمیں یتحریروں یبعض یکی یالطالبی یمحمد یبرعکس یکےی یاس۔ یک یبھی یکوششی یک یسمجھنے یمیں

 یمسلمی یترک یمعاصر یبعضی یطرح یاسی۔ یہوگا ینہیں یدرست یدینا یقراری یپسندیی یکثرت یمذہبیی یمکمل یبھی یکو یموقف یکے یان یتاہمی۔ یہیںی یدیتے یدکھائ یرجحانات یتری یوسیع ینسبتاً یمتعلق

 ۔یہیںی کرتی دہی نشان ک رجحانات یپسندانہ کثرت ابتدائ اور بحثوں ینئی والی ہونے پیدا میں فکر مسلم پر موضوع یاس تحریری ک مفکی

 درستی یسمجھنا یتاریخ یک یکشمکش یاور یاختلافات یدرمیان یکے یبرادریوں یمذہبی یمتقابل یدوی یصرف یکو یتاریخ یک یتعامل یمسیح یمسلم یکہ یہے یسکتا یجای یکیای یاخذ ینتیجہ ییہ یسے یمباحث یتمام یان

 یتاہمی۔ ہیںی رہے موجود بھی امکانات متعدد کے مکالمے ساتھ کے اختلاف اعتقادیی اور تنقید ساتھ کے تفہی مذہبیی استفادے، علمی ساتھ کے مخالفت میں تاریخ اس۔ نہیں

 یمکالمی یعلمی یحقیقی یایک۔ یجائے یدیا یدے یقرار یاہم یغیر یکو یدعووں یکے یحقانیت یاور یامتیازات یمذہبیی یعقائد، یبنیادیی یکے یمذاہب یدونوں یکہ ینہیں یہ یمطلب کای یتفہی یباہمی یاور یمکالمے

 یاوری کرنے پیش یسے داری یدیانتی یکو یتصورات اپنے یاپنے سمجھنے، میں ینوعیی یاصل یک یاس یکو یمؤقف یمذہبیی یکے دوسرے یایکی یفریق یدونوں یجب یہےی یسکتا ہو خیز نتیجہ یوقت یاسی

 ۔یہوں آمادہی لیے یکے لینے جائزہ یمعروضی کای اختلافات

 سمجھنےی یکو ینظریات یمختلف یکے یتعلقات یمذہبیی یاگرچہ یاصطلاحات یجیسی یپسندی یکثرت یاور یپسندی یشمولیت یپسندی، یخارجیت یکہ یہے یہوتا یواضح یبھی ییہ یمیں یروشنی یک یمطالعے یاس

 یوقتی یبیی رجحانات زیادہی سے ایک میں افکار کے مفکی یبعض۔ چاہیےی سمجھنا نہیں یتعارفی حتمی کای شخصیت یفکری یو علمی پوری ک مفک کسی یانہیں تاہم ہیں، کرتی یفراہم مدد میں

 یتاریخیی تصانیف، یک ان ہوئے کرتے بندی درجہ ک ان لیے یاس۔ ہے ہوتی واقع بھی تبدیلی ساتھ کے وقت میں نظریات کے ان اوقات بعض کہ جب ہیں، سکتے ہو موجود

 ۔یہے یضروری یرکھنا نظر پیشِ یکو استدلال فکری یمخصوص اور وابستگیوں مذہبیی حالات،
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 یمکالمےی یسنجیدہ یاور یاحترام یباہمی یتعاون، یعلمی یباوجود یکے یاختلاف یمذہبیی یکہ یہے یکرتا یرہنمائ یطرف یک یحقیقت یاس یمطالعہ یکای یتعامل یفکری یمسیح یمسلم یکے یصی یبیسی یبالآخر

 اہمیت یک یامکانات یان ینظر یپیشِ یکے یاضافے یمیں یانحصار یباہمی یکے یمعاشروں یمختلف یاور یروابط یالاقوامی یبین یتنوع،ی یمذہبیی یمیں یحاضر یعصرِ۔ یہیںی یرہتے یموجود یہمیشہ یامکانات یکے

 یمناظرانہی ییا یدفاعی یمحض یمطالعہ یکای یتجربات یتاریخیی یاور یروایات یفکری یمصادر، یمذہبیی یکے یدوسرے یایک یعلم یاہلِ یمسیح یاور یمسلم یکہ یہے یک یامر یاس یضرورت۔ یہے یگئی یبڑھ یمزید

 یجانےی یپائے یمیں یبارے یکے یروایات یمذہبیی یدونوں یصرف ینہ یطرح یاس۔ یبڑھیں یآگے یساتھ یکے یبصیرت یتاریخیی یاور یشعور یتنقیدی یدیانت، یعلمی یبلکہ یکری ینہ یسے ینظر ینقطۂ

۔ یگیی یسکےی یمل یمدد یبھیی یمیں یفروغی یکے یباہمی یبقائے یپُرامن یاور یاعتماد یباہمی یرواداری،ی یمذہبیی یمیں یمعاشروں یانسانیی یبلکہی یہوگی یممکن یاصلاح یک یتصوراتی یسطحیی یاوری یفہمیوںی یغلط یوالے

 ۔یہے یتقاضا عملی اور علمی اہم ایک کای مطالعے فکری اور تاریخیی پورے اس یہی
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