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Abstract 

 This article examines the transformation of Muslim–Christian relations in the second half of the twentieth 

century, focusing on the emergence of formal interreligious dialogue as a mode of engagement qualitatively distinct 

from the polemics and disputations of earlier centuries. Using a historical and analytical method, the study traces 

the institutionalisation of dialogue in the wake of the Second Vatican Council, notably through the establishment 

of the Secretariat for Non-Christians in 1964, renamed the Pontifical Council for Interreligious Dialogue in 1988, 

and of the World Council of Churches’ Sub-Unit on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies in 

1971. It surveys the guidelines these bodies produced, the international consultations they convened, and the 

contribution of Muslim organisations, governments and individual scholars, among them Mohamed Talbi and 

Ismail Raji al-Faruqi, to the dialogical process. It further identifies the academic centres and scholarly groups, 

including the Groupe de Recherche Islamo-Chrétien, Hartford Seminary and the Selly Oak centre in Birmingham, 

that have sustained this engagement. These developments are situated within their political context: decolonisation, 

migration to Western Europe and North America, the Lebanese civil war, and conflicts in Iran, Algeria and Nigeria, 

which demonstrate that religious and political factors can seldom be neatly disentangled. Attention is paid to the 

internal diversity of both communities, contrasting the polemical writings of Ahmed Deedat with the liberation 

theology of Farid Esack, and evangelical apprehension about Islam with the more inclusive outlook of theologians 

such as John Macquarrie. A discussion of the Trinity and tawhid shows how linguistic and doctrinal 

misunderstandings have shaped mutual perceptions. The article concludes that the most fruitful model for future 

relations is that of fellow pilgrims in search of a truth whose full extent neither community has yet grasped, and 

that sustained, critical and intellectually demanding dialogue remains indispensable, even where it yields no 

consensus. 

 Keywords: Muslim–Christian dialogue; Second Vatican Council; World Council of Churches; interreligious 
relations; religious pluralism 

 پس منظں

کا ایک اہم نتیجہ دونوں والی تبدیلیوں  اور مسلمانوں کے نقطۂ نظر می ایک دوسرے کے حوالے سے رونما ہونے  ں مذہبی بیسوی صی کے دوران عیسائیوں 

 عیسائیوں اور مسلمانوں کے ںبرادریوں کے درمیان مکالمے کے فروغ کی صورت می سامنے آیا۔ اگرچہ یہ کوئی بالکل نئی پیش رفت نہیں تھی کیونکہ گزشتہ صیوں می بھی

اور ںدرمیان مناظروں اور مباحثوں کا سلسلہ جاری رہا تھا تاہم مکالمہ ان دونوں سرگرمیوں سے خاصی مختلف نوعیت کا حامل ہوتا ہے۔ مکالمے می  فکری و فلسفیانہ گہرائی 

ہم کردار ادا کیا ہے۔ اس کے علاوہ اس می اپنے اپنے مؤقف کو درست ثابت کرنے ںباریک بینی پائی جاتی ہے جس کے فروغ می مذہب کے جدید تنقیدی مطالعہ نے بھی ا

 پر اصرار کرنے کے بجائے ایک دوسرے کی بات سننے اور سمجھنے کا زیادہ رجحان پایا جاتا ہے۔ں
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 کونسلں

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

و دوسری 

(1)ں

اس سلسلے می ایک اہم سنگِ میل ثابت ہوئی۔ اس کونسل نے اسلام اور دیگر مذہبی روایات کے بارے می عیسائی فکر کو اس کے  ں

اور مسلمانوں کو دعوت دی کہ ادا کیا۔ اس کے ساتھ ساتھ اس نے عیسائیوں  کو ںوہ ماضی کی تلخیو ںروایتی انفرادیت پسندانہ تصورسے آگے بڑھانے می نمایاں کردار  ں 

ء  می اس وقت رکھ دی گئی تھی جب پوپ پال ں1964فراموش کرکے باہمی افہام و تفہیم کے فروغ کے لیے خلوصِ دل سے کوشش کری۔ اس دعوت کی بنیاد پہلے ہی ں

ششم ں

(2)ں

ل کونسلء می اس کا نام تبدیل کرکے 'بین المذاہب مکالمے ں1988قائم کیا۔ بعد ازاں ں'نے 'غیر عیسائیوں کے لیے سیکرٹریٹ ں
 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

کی پو

(3)ں

رکھ دیا گیا۔ اس  ں

 کو فروغ دینا تھا۔ںادارے کے قیام کا بنیادی مقصد رومن کیتھولک عیسائیوں اور دیگر مذہبی برادریوں کے افراد کے درمیان باہمی افہام و تفہیم اور احترام 

ایک قدم اٹھایا۔ اس مقصد کے لیے کلیساؤں کی عالمی کونسلمی پروٹسٹنٹ اور آرتھوڈوکس عیسائیوں نے بھی اسی نوعیت کا ں ں1971چند سال بعد ںں

کے  (4)

تحت 'زندہ مذاہب اور نظریات کے پیروکاروں کے ساتھ مکالمے کا ذیلی شعبہ

(5)ں

قائم کیا گیا۔ تاہم  اس معاملے می پروٹسٹنٹ رکن کلیساؤں کے درمیان اختلافِ رائے پایا 

مکالمے کے پورے تصور کے بارے می شکوک و شبہات رکھتی تھیں جب کہ بعض آرتھوڈوکس کلیسائیں اس حوالے سے عمومی طور ںجاتا تھا۔ ان می سے بعض کلیسائیں ں

ختم کر ںنے اس ذیلی شعبے کو  ء می اپنے تنظیمی ڈھانچے می وسیع تر تبدیلیوں کے ایک حصے کے طور پر کلیساؤں کی عالمی کونسل1991پر کہیں زیادہ مثبت رویہ رکھتی تھیں۔ ں

دیا اور اس کی ذمہ داریاں جنرل سیکرٹریٹ کے تحت قائم 'بین المذاہب تعلقات کے دفتر

(6)ں

 کو منتقل کر دی۔

ان دونوں اداروں نے بین المذاہب مکالمے کے فروغ کے لیے الگ الگ رہنما اصول مرتب کیے۔ کیتھولک رہنما اصول جنہیں لوئس گارڈٹںں

(7)ں

اور جوزف  ں

کوک

(8)ں

ء می موریس بورمنز1981می شائع ہوئے۔ ان کا دوسرا ایڈیشن ں ں1969 تھا، ںنے تحریر کیاں ں

(9)ں

کی نظرثان اور اصلاحات کے ساتھ شائع کیا گیا، جب کہ اس کا  ں

ء می منظِ عام پر آیا1990انگریزی ترجمہ ں

(10)
ں۔ 

والی ںں ء کی دہائی کے دوران عیسائی مسلم مکالمے کے حوالے سے 1970تبدیلیاں ںان دونوں ایڈیشنوں کا تقابلی مطالعہ خاصا دلچسپ ہے کیونکہ ان می ہونے 

ئیوں کو مکالمے کے لیے حاصل ہونے والے تجربات اور ان سے اخذ کردہ اسباق کی واضح عکاسی کرتی ہیں۔ پہلے ایڈیشن می اس بات پر خصوصی توجہ دی گئی ہے کہ عیساں

اور روحان، دونوں اعتبار سے کس طرح تیار ں اور مستند معلومات ںعملی  ہونا چاہیے۔ اس سلسلے می بالخصوص اس امر پر زور دیا گیا ہے کہ وہ اسلام کے بارے می درست 

می حائل رکاوٹوں کی زیادہ ںحاصل کری۔ اس کے برعکس دوسرا ایڈیشن ان پہلوؤں کو نظرانداز کیے بغیر دونوں مذہبی برادریوں کے درمیان باہمی افہام و تفہیم کی راہ ں

ساتھ ساتھ علمِ الٰہیات اور ں ںوضاحت کرتا ہے۔ مزید برآں اس می ان شعبوں کی بھی زیادہ متعین انداز می نشاندہی کی گئی ہے جن می عیسائی اور مسلمان عملی امور کےں

بھی شامل کیا ں (Appendix) ترجمے می ایک ضمیمں عقائد سے متعلق مسائل می بھی تعاون کر سکتے ہیں یا اتفاقِ رائے تک پہنچ سکتے ہیں۔ دوسرے ایڈیشن کے انگریزی

ءکے درمیان منعقد ہونے والی عیسائی مسلم مکالمے کی تقریباً تیس بین الاقوامی کانفرنسوں کی فہرست دی گئی ہے۔ اس فہرست می ں1988ء سے 1969گیا ہے جس می ں

ان کانفرنسوں کے سرپرست اداروں اور منتظمین کی تفصیلات بھی درج ہیںں

 (11)
 ۔

می اس نے"زندہ  ں1979نے اگرچہ خصوصی طور پر عیسائی مسلم مکالمے کے لیے کوئی الگ رہنما اصول مرتب نہیں کیے تاہم ں  کلیساؤں کی عالمی کونسلں

مذاہب کے پیروکاروں کے ساتھ مکالمے کے رہنما اصول

(12)ں

و مباحثہ ہوں " ا۔ چونکہ کلیساؤں کی عالمی کے عنوان سے ایک دستاویز تیار کی جس پر وسیع پیمانے پر بحث 

 کے مقابلے می زیادہ غیر مرکزی

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

ہے اس لیے ان رہنما اصولوں کو کبھی بھی وہ حیثیت اور اختیارات حاصل نہ ہو ں (Decentralised) کونسل کی تنظیمی نوعیت و

 متعارف کرایا گیا، ان پر بحث و مباحثہ کیا گیا اور بلاشبہ انہوں نے خاصا اثر سکے جو کیتھولک رہنما اصولوں کو حاصل تھے۔ تاہم  انہیں مختلف قومی اور مقامی تناظرات می

نے ایک مختصر کتاب بھی شائع کی جس کا عنوان 'عیسائی مسلم تعلقات کے مسائل: ایک عالمگیر تناظر می غور و فکر  WCCء می1992مرتب کیا۔ ں

تھا۔ اس ں’(13)

اور ںکتاب می دونوں مذہبی برادریوں کے باہمی تعلقا کا جائزہ لیا گیا  ارتقاء  اور ں1970ت کے  ءکی دہائیوں کے دوران ان تعلقات کے نتیجے می سامنے آنے 1980ء 

والے اہم مسائل کو اجاگر کیا گیا۔ ان مسائل می بالخصوص مذہبی اقلیتوں کی حیثیت، شریعت اور قانون نظام کا کردار شامل تھے

 (14)
 ۔

قیام نےں اداروں کے  سرکاری  مارچ  ںان  کانفرنسوں می  ابتدائی  ان  کی۔  ہموار  راہ بھی  کی  انعقاد  کانفرنسوں کے  حوالے سے متعدد  عیسائی مسلم مکالمے کے 

ء می لبنان کے شہر برومانا1972

کا موضوع  (15)ں اور مسلمانوں نے شرکت کی۔ اس کانفرنس  والی کانفرنس قابلِ ذکر ہے جس می تئیس عیسائیوں  می منعقد ہونے 
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و ادراک کی جستجو "مکالمے کے ذریعے انسان فہم 

(16)

اور اہم کانفرنس ستمبر ں ی1995"تھا۔ اسی سلسلے کی ایک 

ی ٹ س
م

 

ش

ء می جنیوا کے قریب واقع مقام 

(17)ں

می منعقد ہوئی ں

مسلمان: مکالمے کے امکانات جس می پچاس سے زائد عیسائیوں اور مسلمانوں نے شرکت کی۔ اس کانفرنس کا موضوع"مستقبل کے تناظر می عیسائی اور

(18)

(19)تھا "
 ۔ں

ء  می ویانا می منعقد ہوئی جس کا اہتمام "ہاف برگ اکیڈمی1993حالیہ دور می منعقد ہونے والی اہم عیسائی مسلم کانفرنسوں می سے ایک ں

(20)ں

نے کیا تھا۔  "

"انسانیت کے لیے امن کا عنوان  اس کانفرنس 

(21)ں

اس می ں یورپ می ں"تھا۔  کا بنیادی مقصد  اہلِ فکر نے شرکت کی۔ کانفرنس  اور  دانشوروں  علماء،  تقریباً ساٹھ ممتاز 

ی ا ت کے تناظر می عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان باہمی
عص

 

ت
 تعاون کے امکانات کا جائزہ بالخصوص اور دنیا کے دیگر حصوں می بالعموم بڑھتی ہوئی کشیدگی اور مذہبی 

ے کے خاتمے ںکانفرنس کے اختتام پر جاری کیے گئے اعلامی  می باہمی احترام، انصاف کے تقاضوں کی پاسداری اور ایک دوسرے کے خلاف نفرت انگیز پروپیگنڈلینا تھا۔ 

کی حمایت کی گئی

(22)
 ۔ں

طور پر ذکر کرنا ممکن نہیں۔ ان می سے بعض کا انعقاد اس کے علاوہ بھی دنیا کے مختلف خطوں می متعدد اجتماعات اور کانفرنسیں منعقد ہوئیں، جن کا انفرادی ںں

سی ا  یا مقامی تنظیموں کی سرپرستی حاصل تھی کلیساؤں کی عالمی کونسل
کلٹ 
کے تحت ہوا، جب کہ بعض کو کیتھولک 

 (23)
 ۔ں

نشستوں می زیادہ تر عمومی نوعیت کے مسائل پر توجہ ںان کانفرنسوں اور علمی مباحث کے دوران متعدد اہم اور قابلِ غور موضوعات زیرِ بحث آئے۔ ابتدائی ںں

 خاصا اختلاف اور بحث ںمرکوز رہی تاہم وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ بحث کا دائرہ وسیع ہوا اور مخصوص موضوعات بھی زیرِ بحث آنے لگے۔ ان می ایک اہم مسئلہ جس پر

یں1976تھا۔ ںو مباحثہ ہوا، وہ "عیسائی مشن"اور "اسلامی دعوت"کا باہمی تعلق ں

ی ٹ س
م

 

ش

اور "کلیساؤں کی  ں'می لیسٹر کی "اسلامک فاؤنڈیشن" ء می سوئٹزرلینڈ کے مقام 

الفاروقی نے بھی شرکت کی اسماعیل  اشتراک سے ایک نشست منعقد ہوئی جس می  عالمی کونسل"کے شعبۂ مکالمہ کے 

 (24)
ازاں ں  ءمی سری لنکا می1982۔ بعد 

WCC " کے اشتراک سے ایک کانفرنس منعقد ہوئی جس می مذہبی اقلیتوں کا مسئلہ زیرِ بحث آیا" مؤتمر العالم الاسلامیاور

 (25)
 ۔ں

کردار ادا کیا۔ اس نوعیت کے مسائل پر ہونے والی بحث سے واضح ہوتا ہے کہ مکالمے کی تحریک کو آگے بڑھانے می عملی اور معاشرتی عوامل نے بھی بنیادی ںں

تی یا فکری کاوش تک محدود نہیں تھی بلکہ اس کے پس منظ می متعدد سماجی تبدیلیاں بھی کارفرما تھیں۔ مغربی معاشروں می سابقہ ںچنانچہ یہ تحریک محض ایک علمِ الٰہیا

تمام براعظموں سے لوگوں کی دنیا کے  امریکا می  اور شمالی  یورپ کے مختلف ممالک کی طرف ہجرت  ایسے مسلسل ں ںنوآبادیاتی علاقوں سے مسلمانوں کی مغربی  آمد نے 

یہی صورتِ حال دیکھنے می آئی ںمعاشروں کو جنم دیا جہاں مختلف مذاہب کے پیروکار ایک ساتھ رہنے لگے۔ اسی طرح افریقہ اور ایشیا کے ان ممالک می بھی مذہبی تنوع کی 

وجود می آئے تھے۔ اس کے علاوہ ں والی لبنان کی خانہ جنگی جیسے 1991سے ںء1975جو نوآبادیاتی تسلط سے آزاد ہو کر نئے ممالک کی حیثیت سے  ء تک جاری رہنے 

واقعات نے بھی عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان بہتر افہام و تفہیم اور خوش گوار تعلقات کے فروغ کی ضرورت کو مزید نمایاں کر دیا

(26)
 ۔ں

اس سلسلے می تمام تر پہل کاری عیسائیوں ہی کی طرف سے ہوئی تھی۔ بعض مسلم اب تک مکالمے کی اس تحریک کا جائزہ لینے سے بظاہر یہ تاثر پیدا ہو سکتا ہے کہ ںں

ںشامل ہیں جنہوں نے اس حقیقت کی نشان دہی کی کہ:ں اہلِ قلم نے بھی کسی حد تک اس صورتِ حال کا اعتراف کیا ہے۔ ان می ایم اے انیں

 ہے۔' اسی طرح مراکش کے قانون دان محمد لیاذیں ں"عالمِ اسلام می ... عیسائیت کے منظم مطالعے کا واضح فقدان موجود

دور سے گزر رہے ہیں ں نے عیسائیوں کی ایک کانفرنس سے خطاب کرتے ہوئے کہا تھا کہ 'مسلمان اس وقت ایک عبوری 

جس می انہیں پہلے آپس می مکالمہ کرنا ہے تاہم یہ مرحلہ بالآخر ایسے دور کی طرف لے جائے گا جہاں لوگوں کو مسلمانوں ں

اور عیسائیوں کے باہم مل بیٹھنے می کوئی رکاوٹ نہیں ہوگی"

 (27)
 ۔

نفرنسوں تاہم  اس صورتِ حال کا یہ مطلب ہرگز نہیں کہ مسلمان اس مکالماتی عمل می شریک نہیں رہے۔ انہوں نے نہ صرف انفرادی حیثیت سے مختلف کاںں

اور ان سے خطاب کیا بلکہ متعدد اسلامی ں ادا کیا۔ ان تنظیموں می کراچی می قائم 'می شرکت کی  ، مکہ ںمؤتمر العالم الاسلامی'ںتنظیموں نے بھی اس سلسلے می فعال کردار 

 العالم الاسلامیمکرمہ می '

 

ں'، طرابلس )لیبیا( می 'ںرات طة

 

می ة
ل
 العا

 

 الدعوة الإسلامی ة

 

عی ة
 م
ج

ں ںا' اور قاہرہ می '

 

و ن الإسلامی ة

 

ٹ

 

ش
لل

س الأعلى 

ج ل
م
ل

 شامل ہیںں' جیسی اہم تنظیمیں 

(28)
 ۔

ی گا ل ہےں

 

ی ٹ
س
نمایاں مثال حکومتِ  اس سلسلے می  لیا ہے۔  یا مشترکہ سرپرستی می حصہ  ان کانفرنسوں کی سرپرستی   جس نے انفرادی مسلم ممالک نے بھی 

لیبیا کی عرب سوشلسٹ یونین؛ قاہرہ کی جامعہ الازہر؛ اور کی ایک کانفرنس کی میزبان کی۔ اس کے علاوہ  جامعہ تیونس؛  (WCC) ءمی کلیساؤں کی عالمی کونسل1979
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 کانفرنس مرکز 'سینٹ جا

 

ن

ی ک
گل

 

 ی
ی

رج ہاؤس، ونڈسرںحالیہ دور می اردن کی 'آل البیت فاؤنڈیشن'  بھی اس می شامل ہے۔ مؤخر الذکر ادارے نے انگلستان کے ا

اور ں (29)

سوئٹزرلینڈ می قائم آرتھوڈوکس مرکزِ بطریقیت

(30)

اک سے متعدد کانفرنسیں منعقد کی ہیںںکے اشترں

 (31)
 ۔

 محمد طالبی کی انفرادی طور پر مسلم علماء نے بھی عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان مکالمے می شرکت کے اثرات کا کھل کر اعتراف کیا ہے۔ اس حوالے سےں

 :اثرات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیںںمثال خاص طور پر قابلِ ذکر ہے، جو اس مکالمے می اپنی شرکت کے ذاتی ں

اینڈ 1971"نومبر ں آف عربک  ٹیوٹ  انسٹی  ل 
 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

'پو اب  جو  گیا،  کیا  مدعو  روم  جانب سے  کی  ادارے  اس  مجھے  ء می 

اسلامک اسٹڈیز

(32)ں

کے نام سے معروف ہے۔ وہاں مجھے طلبہ کے سامنے قرونِ وسطیٰ کی اسلامی تہذیب کی تاریخ پر لیکچر  '

می نے کسی تحریری مقالے یا پہلے سے تیار شدہ متن کے بغیر، صرف چند نوٹس کی مدد سے 'اسلام اور مکالمہ: ایک دینا تھا۔ ں

جاری موضوع پر چند افکار' کے عنوان سے گفتگو کرنے کا فیصلہ کیا۔ درحقیقت، مجھے اپنے خیالات کو واضح کرنے کی شدید 

می نے روم می میسر آنے والے اس موقع سے بھرپور فائدہ اٹھایا۔ یہ ںضرورت محسوس ہو رہی تھی اور غیر شعوری طور پر ں

اور پھر اسے تباہ کر دیا تھا جسے ں  کو چیلنج کیا 

 
 

 

ء می میرے اغلبی اسلاف نے ں846وہی شہر تھا جس نے ایک زمانے می کارت

 کونسل کا انعقاد ہوا تھا

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

تاراج کیا تھا اور جہاں چند سال قبل دوسری و

 (33)
 ۔ں

اہم پیش رفت ںں اور  ایک  دنیا کی جانب سے  دوم1985مسلم  پال  ء  می سامنے آئی جب مراکش کے شاہ حسن ثان نے پوپ جان 

(34)

وہ  ں دی کہ  کو دعوت 

کہ برادری اور ان پر ں مشترںکاسابلانکا کے ایک اسپورٹس اسٹیڈیم می تقریباً اسی ہزار نوجوان مراکشیوں سے خطاب کری۔ اس خطاب کا موضوع عیسائیوں اور مسلمانوں کی

 کو دیگر عیسائی تنظیموں پر ایک

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

امتیازی برتری حاصل ہے کیونکہ وہ ں ںعائد مشترکہ ذمہ داریاں تھا۔ عیسائیوں اور مسلمانوں کے تعلقات کو مستحکم بنانے کے سلسلے می و

سی حیثیت کی بدولت اسے پوری مسلم دنیا کے ساتھ تعلقات استوار کرنے کا ںایک مذہبی ادارہ ہونے کے ساتھ ساتھ ایک خودمختار ریاست بھی ہے۔ اس سفارتی اور سیا

ایک منفرد موقع میسر آتا ہے

 (35)
 ۔ں

لمے کے فروغ ںان تمام سرگرمیوں کے نتیجے می دنیا کے مختلف حصوں می ایسے متعدد ادارے وجود می آئے ہیں جو عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان مکاں

دہ 'رائل انسٹی ٹیوٹ ںرکھتے ہیں اور اس عمل می فعال طور پر شریک ہیں۔ عالمِ اسلام می اس سلسلے کی ایک نمایاں مثال اردن کے شہزادہ حسن  عمان کے قائم کرمی دلچسپی ں

ھ اسٹڈیز

 

فٹ ت
فار انٹر 

(36)

کیا ہےء  سے عرب اور اسلامی دنیا می مذہبی مسائل کے حوالے سے قابلِ قدر کام ں1994' کی ہے جس نے ں

 (37)
۔ اسی طرح مغربی دنیا می لیسٹر ں

 و ز
ی

 

 ی کٹ
سٹ

کی 'اسلامک فاؤنڈیشن' کی جانب سے معروف جریدہ 'انکاؤنٹرز: جرنل آف انٹر کلچرل پر

(38)ں

' بھی اس کی ایک مثال ہے جو بین الثقافتی اور بین المذاہب مکالمے ں

 کے مطالعے کے لیے مخصوص ہے۔ں

ںں

ی ل

' د  یونیورسٹیآرتھوڈوکس عیسائیوں می لبنان کی 

 

می
(39)

ءمی اس یونیورسٹی کے تحت 'سینٹ جان 1988'نے اس شعبے می نمایاں خدمات انجام دی ہیں۔ ں

آف دمشق فیکلٹی آف تھیالوجی

(40)ں

کے قیام کے بعد سے اسلامی اور عیسائی مطالعات کے میدان می تحقیق و تدریس کو خصوصی فروغ دیا گیا ہے '

 (4142)
 ۔ں

سی ا  کےں
کلٹ 
ل انسٹی ٹیوٹ فار عربک اینڈ اسلامک اسٹڈیزرومن کیتھولک 

 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

'پو ادارہ   زیرِ انتظام روم می قائم 

(43)ں

اور بین  اور اسلامی علوم کی تدریس  'عربی 

المذاہب مکالمے کی تربیت فراہم کرنے کا ایک بنیادی اور اہم مرکز ہے

 (44)
 ۔ں

قائم ہیں۔ ان می برمنگھم کے علاقے سیلی اوکپروٹسٹنٹ عیسائیوں می بھی اس شعبے کے متعدد اہم ادارے ں

  اسلام و مسیح  (45)

 

می واقع مرکز برائے مطالعۂ

مسلم تعلقات

(46)ں

خاص طور پر قابلِ ذکر ہے۔ اس ادارے کی بنیاد پروفیسر ڈیوڈ کیر

(47)

ء می رکھی تھی۔ اب یہ برمنگھم یونیورسٹی کا حصہ ہے اور اسلام اینڈ 1976نے ں ں

 ںکرسچن مسلم ریلیشنز

(48)ں

نامی جریدہ بھی شائع کرتا ہے۔ اسی طرح واشنگٹن ڈی سی می جارج ٹاؤن یونیورسٹی کے اسکول آف فارن سروس

کے تحت مرکز برائے فہمِ  (49)ں

اسلام و مسیحیت

 زیٹو (50)ں
  
بھی قائم کیا گیا جس کی بنیاد پروفیسر جان ای

(51)ں

  بنیادوں پر قائم ادارہ ہے۔ںء می رکھی تھی۔ جارج ٹاؤن یونیورسٹی ایک جیسوئٹ1993نے  

ی کٹں

 

ی کت

 

کٹ

شمالی امریکہ ہی می 

(52)ں

ر ی

 

ی ن
 م
ست

کا ہارٹ فورڈ 

ءسے یہ اس خطے می اس شعبے ں1894بھی اسلامی مطالعات کے اہم مراکز می شمار ہوتا ہے۔ ں (53)

کا ایک نمایاں مرکز چلا آ رہا ہے، جب ڈنکن بلیک میکڈونلں

ر ی کے تدریسی عملے می ں (54)ں

 

ی ن
 م
ست

شامل ہوئے۔ دی مسلم ورلڈاس 

(55)ں

ء می 1910نامی جریدہ پہلی مرتبہ ں
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اسی ادارے سے سیموئل زویمر

ء کے ں1960ء سے ں1951کی ادارت می شائع ہوا۔ اگرچہ زویمر کا نقطۂ نظر بنیادی طور پر روایتی تبلیغی مسیحیت سے وابستہ تھا تاہم ں (56)ں

ھ کریگ

 

ت

 

ی ٹ
ک

دوران 

(57)

کے قائم کردہ ڈنکن بلیک میکڈونل مرکز ں )58( بالکل مختلف طرزِ فکر اختیار کر لیا۔ مزید برآں ولیم بائل فیلڈکی ادارت می جریدے نے ایک ں

  اسلام و مسیح مسلم تعلقات

 

برائے مطالعۂ

(59)

 کے ساتھ مل کر یہ ادارہ مکالمے پر مبنی نقطۂ نظر کو فروغ دینے کے لیے کوشاں ہے۔ں

کے مختلف خطوں می علماء اور مذہبی رہنماؤں کے ایسے گروہ بھی کئی برسوں سے باقاعدگی کے ساتھ ملاقاتیں کرتے آ رہے اس کے علاوہ عیسائی اور مسلم دنیا ںں

ہ مؤثر گروپ گروپ دے ہیں جن کا مقصد باہمی دلچسپی کے موضوعات پر تبادلۂ خیال کرنا ہے۔ ان می سے کم از کم بعض کا ذکر ضروری ہے۔ شاید ان می سب سے زیاد

شرش اسلامو کریتیاںرے

(60)ں

 محمد ںہے۔ یہ فرانسیسی زبان بولنے والے مسلم اور مسیح اہلِ علم کا ایک گروہ ہے جس می بنیادی طور پر شمالی افریقہ کے مسلم علماء، جن میں

م کے مسیح اہلِ علم شریک ہیں۔ یہ گروہ کئی برسوں سے باقاعد طالبی
 

ج ت
 ی ل
ی

ہ مقامی نشستوں اور سالانہ بین الاقوامی اجتماعات کے ذریعے ںبھی شامل ہیں۔ نیز لبنان، فرانس اور 

ہب اور ریاست کے تعلق جیسے ںمسیح مسلم مکالمے کے بعض نہایت اہم اور پیچیدہ مسائل پر گفتگو کرتا رہا ہے۔ ان موضوعات می بائبل اور قرآن کے باہمی تعلق، نیز مذ

اہم مباحث شامل ہیںں

 (61)
 ۔

کے ہم پلہ ہو۔ تاہم   GRIC  ابھی تک ایسا کوئی مسیح مسلم گروہ وجود می نہیں آ سکا جو علمی مقام اور کام کے معیار کے اعتبار سےانگریزی زبان کی دنیا میں

ھ نیٹ ورک

 

فٹ ت
برطانیہ می انٹر 

(62)ں

نے بین المذاہب تعلقات کے وسیع تر دائرے می مفید خدمات انجام دی ہیں۔ دنیا کے دیگر حصوں می بھی ایسے گروہ موجود ہیں جو ں

کی ں قاہرہ  ان می سیناکل لبنان،  رہے ہیں۔  اجلاس منعقد کرتے  الدینیباقاعدگی سے  الاخاء  ڈائیلاگاور ں ںجماعت  س 

 ج 
ی لت

ر انٹر  فار  ایشن  ایسوسی  پاکستان 

(63)

ذکر ں قابلِ 

ہیںں

(64)
 ۔

ل انسٹی ٹیوٹ آف عربک اینڈ اسلامک اسٹڈیز "ںں
 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

اور گریگورین یونیورسٹی روم می قائم "پو

(65)

نے بھی ترکی کی متعدد جامعات کے ساتھ ایک دلچسپ 

مثالیں سامنے آئی ہیںںتبادلۂ علمی پروگرام شروع کیا ہے۔ اسی طرح انڈونیشیا می بھی مسیح مسلم تعاون کی کئی حوصلہ افزا 

(66)
 ۔

ختیار کر لیتا ہے۔ ںاس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ بعض اوقات عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان مکالمے کا عمل ایک دشوار گزار جدوجہد کی صورت اں

 کہ اس عمل می جدوجہد کا عنصر نمایاں رہا ہےاس مکالمے سے متعلق دستاویزات کے ایک مفید مجموعے کا عنوان بھی اس امر کی نشان دہی کرتا ہے

 (67)
 ۔

غیر مستحکم  ںبعض اوقات، بالخصوص حالیہ عرصے می، یہ تاثر بھی سامنے آیا ہے کہ اب تک مکالمے کے میدان می جو پیش رفت ہوئی ہے، وہ بھی کسی حد تکں

اور اعلانِ ں مسیحیتاور کمزور ہے۔ اس صورتِ حال کا اظہار روم می مکالمہ 

کے باہمی تعلق کے حوالے سے ہونے والی بحثوں می بھی ہوا ہے۔ اسی تناظر می فادر  (68)ں

ژاک ڈوپوی

(69)ں

می تعلق کے ںکا موقف بھی زیرِ بحث آیا، جو اسلام کے بجائے ایشیائی مذاہب کے ساتھ مکالمے می سرگرم رہا تھا۔ تاہم  عیسائیت اور دیگر مذاہب کے عموں

لات بھی تنقیدی جائزے اور سوال و بحث کا موضوع بنے ہیںںبارے می اس کے خیا

(70)
۔لیکن منطقی اعتبار سے دیکھا جائے تو زبان ابلاغ کے دائرے می مکالمے کا متبادل ں

ںصرف دو صورتوں می ممکن ہے: ں

ںیک طرفہ گفتگوں •

ںمکمل خاموشں •

  سکتا ہے۔ںاس لیے یہ سمجھنا مشکل ہے کہ مکالمے کے عمل کو مکمل طور پر ترک کیا جاں

 تناظرں سیاسیں

ونما ہو رہی بین المذاہب مکالمے کے حوالے سے ہونے والی یہ تمام پیش رفت ایک ایسے سیاسی پس منظ می سامنے آئی جس می خود بھی مسلسل تبدیلیاں رں

 اسلام کے بیشتر ممالک نے سیاسی آزادی حاصل کر لی۔ تاہم  یہ آزادی ںکے بعد تقریباً پوری دنیا سے نوآبادیاتی نظام کا خاتمہ ہو گیا اور اس کے نتیجے می عالمِ ں1945تھیں۔ ں

 پیدا ہوئے۔ اس کی ںجن سرحدوں کے اندر حاصل ہوئی، وہ بہت سے معاملات می نوآبادیاتی طاقتوں کی طے کردہ تھیں جس کے نتیجے می بعض مقامات پر سنگین مسائلں

عرصے می فرانسیسی انتداب کے دوران اس کی سرحدی اس کے تاریخی مرکز سے آگے تک پھیلا دی گئی تھیں  ںایک مثال لبنان ہے۔ دونوں عالمی جنگوں کے درمیان
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ھ گیا۔ اسی طرح افریقہ می بھی سیاسی تاکہ اسے معاش اعتبار سے زیادہ مستحکم بنایا جا سکے۔ لیکن اس عمل کے نتیجے می وہاں کی آبادی کا مذہبی تنوع بھی نمایاں طور پر بڑ

 حدی لازماً روایتی نسلی یا لسان حدود کے مطابق متعین نہیں کی گئی تھیں۔ںسرں

 دونوں جانب واقع چنانچہ اسی سیاسی پس منظ می بین المذاہب مکالمے کے ساتھ ساتھ سیاسی مکالمے نے بھی فروغ پایا۔ اس کی ایک نمایاں مثال بحیرۂ روم کےں

بین بعض صورتوں می معاش نقل مکان کا سلسلہ بھی خاصا وسیع رہا ہے؛ مثلاً مراکش سے نیدرلینڈز اور ترکی سے جرمنی کی ںممالک کے درمیان روابط ہیں۔ ان ممالک کے ما

پر ںوریات کے لیے تیل ںطرف نقل مکان۔ اس کے علاوہ ان ممالک کے درمیان معاش باہمی انحصار بھی نمایاں رہا ہے جس کی سب سے واضح مثال یورپ کی توانائی کی ضرں

بھی سامنے آیا  یا مغرب عرب مکالمہ انحصار ہے۔ اس طرح مسیح مسلم مکالمے کے ساتھ ساتھ یورو عرب مکالمہ

 (71)
 ۔

یعنی اسلام( بعض اوقات اس حوالے سے استعمال ہونے والی اصطلاحات می بھی خلطِ مبحث پیدا ہو جاتا ہے۔ اس کی ایک صورت یہ ہے کہ ایک مذہبی اکائی) ںں

باہمی تعلقات بن جاتے ہیں۔ اس  ںاور ایک سیاسی یا جغرافیائی اکائی) یعنی مغرب، کے درمیان مکالمے( کی بات کی جاتی ہے اور یوں بحث کا موضوع اسلام اور مغرب کے

ں

 

ن

 

گٹ

 

ی

 

ٹ

 

 ی
ہ

نوعیت کی بحث پروفیسر سیموئل 

(72)

ء می آکسفورڈ مرکز برائے مطالعاتِ اسلام1993کے ہاں بھی ملتی ہے ۔اسی طرح ں

(73)

سے خطاب کے دوران شہزادہ 

چارلس

(74)ں

رٹ کیا گیا تھاکی تقریر بھی اسی تناظر می قابلِ ذکر ہے جسے ذرائع ابلاغ می وسیع پیمانے پر رپو 

(75)
 ۔ں

واضح حدِ فاصل قائم رکھنا ممکن نہیں ہوتا۔ اس حقیقتں درمیان  ان کے  یا  کرنا  الگ خانوں می تقسیم  الگ  اور سیاسی پہلوؤں کو ہمیشہ  امریکی مذہبی مذہبی  کو   

ی ا ل
مِ
ک
رہنماؤں کے ایک وفد می شامل چارلس 

ء می سات امریکی مذہبی رہنماؤں پر مشتمل یہ وفد ایران گیا ں1980نے ایک یادگار واقعے کے ذریعے واضح کیا ہے۔  (76)ں

ہم وطنوں کو یرغمال بنا رکھا تھا اور ان پر ں ں53تھا جہاں اس نے ایران قیادت کے بعض ارکان سے ملاقات کی۔ اس وقت ایران حکام نے امریکی سفارت خانے می ان کے ں

 :پر قابض ایران طلبہ کے ساتھ ایک ملاقات کے دوران ایک طالب علم نے اعلان کیاں جاسوسی کے الزامات عائد کیے گئے تھے۔سفارت خانے

 "ان جاسوسوں کو پکڑنا اور انہیں یرغمال بنا کر رکھنا  اسلام کی ایک عظیم خدمت  ہے"۔ں

ی ا ل  کہتا ہے کہ اپنے ساتھیوں کی معمولی حیرت کے باوجود اس نے اس کے جواب می کہاںں
مِ
 :ک

اور ان لوگوں کو یرغمال بنانے کے ں"یہ سراسر بے ں معنی بات ہے۔۔۔ میرے خیال می می سفارت خانے پر قبضہ کرنے 

حوالے سے آپ کے سیاسی محرکات کو سمجھتا ہوں۔۔۔ اس کے باوجود آپ کو معلوم ہونا چاہیے کہ آپ کے یہ اقدامات نہ ں

می قرار نہیں دیا جا سکتا۔ بحیثیت مسلمان آپ کی ذمہ داری صرف غیر قانون ہیں بلکہ غیر اخلاقی بھی ہیں  اور یقیناً انہیں اسلا

 ہے کہ اپنے درمیان موجود غیر ملکی شخص کی حفاظت کری"۔ں

ی ا ل مزید بیان کرتا ہے کہ کچھ دیر توقف کے بعد اس طالب علم نے دھیمی آواز می کہاںں
مِ
 :ک

انقلابی اقدام ضرور ہے!‘‘ ممکن ہے کہ ہم جو کچھ کر رہے ہیں وہ اسلامی نہ ہو، لیکن یہ ایک’’

 (77) 

می فرانس کے سات ٹراپسٹ راہبوں ں1996اسی طرح ںں

کو) جو الجزائر کے اندرون صحرائی علاقے می چارلس ڈی فوکولڈ (78)

کے نقشِ قدم پر چلتے  (79)

ہوئے روحان زندگی بسر کرنے کی کوشش کر رہے تھے( اغوا کر لیا گیا اور دو ماہ بعد مسلح اسلامی گروہں

نے انہیں قتل کر دیا۔ اس واقعے کے محرکات کے بارے می یہ  (80)

درمیان یہ امتیاز کرنا اس سے بھی ں بات پوری طرح واضح نہیں کہ آیا یہ اقدام بنیادی طور پر مذہبی نوعیت کا تھا یا سیاسی۔ دنیا کے بعض دیگر خطوں می مذہب اور سیاست کے

زیادہ دشوار ہو سکتا ہے

 (81)
 ۔ں

 ر یا می ملک کے دو بڑے نسلی گروہوں، یوروباچنانچہ اگرں
ج ن

 

ئ

 نا

اور ہاؤسا )82(

(83)ں

کے درمیان کشیدگی اور تشدد کی صورتِ حال پیدا ہو جائے جس کے نتیجے می ں ں

جنوبی شہر ساگامو

پہنچنے پر وہاں تقریباً تیس یوروبا افراد کو قتل کر دیا  )85( می تقریباً ساٹھ ہاؤسا افراد قتل کر دیے جائیں اور پھر اس پہلے قتلِ عام کی خبر شمالی شہر کانوں (84)

ء می پیش آیا( تو اس واقعے کو مسیح مسلم تصادم قرار دیا جائے گا یا یوروبا اور ہاؤسا قبائل کے درمیان نسلی تصادمں1999جائے) جیسا کہ جولائی 

 (86)
 ؟
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اور مسلمانوں کی تعداد یہ صورتِ حال اس لیے بھی پیچیدہ ہے کہ ہاؤسا آبادی ںں تقریباً مکمل طور پر مسلمانوں پر مشتمل ہے جب کہ یوروبا آبادی می مسیحیوں 

یا لسان آبادیوں کے درمیان توازن نہایت نازک نوعیت کا ہے اور نسلی  تقریباً برابر ہے۔ دنیا کے کئی دیگر خطوں می بھی مذہبی 

(87)
اور ں ۔ لہٰذا عصرِ حاضر می مسیحیوں 

یکھا جائےں کے درمیان ہونے والے کسی بھی مبینہ تصادم کو سمجھنے کے لیے ضروری ہے کہ اسے اس کے فوری سیاسی پس منظ اور حالات کے تناظر می دںمسلمانو

 (88)
 ۔

اقلیتوں کا ہے۔ عالمِ اسلام می مسیح اقلیتیں ںمستقبل می مسیحیوں اور مسلمانوں کو جن مشکل ترین مسائل کا سامنا کرنا پڑ سکتا ہے ان می ایک اہم مسئلہ مذہبی ںں

 مسیح اکثریت رکھتی تھیں اور ںموجود ہیں۔ ان می سے)جیسا کہ مصر اور فلسطین/اسرائیل می دیکھنے کو ملتا ہے( بعض ایسی آبادیوں کی باقیات ہیں جو قدیم زمانے می کبھیں

 کہ پاکستان اور انڈونیشیا می ہوا( مسیح اقلیتوں کا وجود نسبتاً جدید دور کی مسیح تبلیغی سرگرمیوں کا نتیجہ ںغالب حیثیت کی حامل تھیں ۔ جب کہ بعض دیگر علاقوں می)جیسا

 شرے ان اقلیتوں کے ساتھںہے۔ دوسری طرف مغربی دنیا بالخصوص یورپ اور شمالی امریکہ می مسلم اقلیتیں بھی وجود می آ چکی ہیں۔ سوال یہ ہے کہ غالب اکثریتی معا

 کیا رویہ اختیار کری گے اور ان کے ساتھ کس طرح کا سلوک روا رکھیں گے؟ں

کی یہ تجویز قبول کی جائے گی کہ مسلمانوں کو مسیحیوں کے بارے می کلاسیکی تصورِ ذمّی سے آگے بڑھ کر میثاقِ مدینہ می پیش کردہ   عالمِ اسلام می کیا محمد طالبیں

کت کے تصور کی طرف رجوع کرنا چاہیے؟ یا پھر قرونِ وسطیٰ کے بعض مسلم مصنفین کا یہ نقطۂ نظر دوبارہ غالب آ جائے گا کہ مسیحیوں ںزیادہ جامع مساوات اور معاشرتی شرں

کو پست رکھا جائے اور انہیں اپنی پستی کا احساس بھی دلایا جائے

 (89)
 ؟

وی کرتے ہوئے اپنی شناخت کے بنیادی حوالے کو نسلی یا لسان بنیاد سے منتقل کر کی مثال کی پیر اسی طرح مغرب می کیا مسلم معاشرے اسماعیل راجی الفاروقیں

ن اور ثقافت کے عوامل ہی شناخت ںکے مذہبی بنیاد پر استوار کری گے؟ جس طرح الفاروقی نے عربیت کے بجائے اسلام کو اپنی شناخت کا مرکزی حوالہ بنایا تھا۔ یا وہاں زبا

اثرات ںکے تعین می غالب رہیں گے اور سیاسی، دونوں طرح کے  واضح ہے کہ ان کے مذہبی  یہ  کا اس مرحلے پر قطعی جواب دینا نہایت مشکل ہے تاہم  ان سوالات  ؟ 

مرتب ہوں گے

 (90)
 ۔

 رفقںہم سفر ں

افکار و آراء پر بحث و مباحثہ جاری  یہ کہنا کسی حد تک ایک مسلمہ حقیقت کا اظہار ہے کہ مسیح اور مسلم دونوں معاشرے ایسے معاشرے ہیں جن کے اندر مختلفں

رہتا ہے

 (91)
نِ وسطیٰ کے شاعر ں۔ چنانچہ دونوں مذہبی برادریوں کے اندر ایمان و مذہب کو سمجھنے کے عمومی طور پر دو مختلف رجحانات پائے جاتے ہیں۔ اس سلسلے می قروں

ںمی بانٹا تھا:ں ابوالعلاء معرّی کی وہ تقسیم  معروف ہے جس می اس نے دنیا کو دو گروہوں

ںایک وہ لوگ جن کے پاس مذہب ہے مگر عقل نہیں۔ں •

ںدوسرے وہ جن کے پاس عقل ہے مگر مذہب نہیں۔ں •

ںں

 

  

اسی مفہوم سے ملتے جلتے خیالات ہمیں ڈبلیو۔ بی۔ ی

(92)ں

ںکے اس قول می بھی ملتے ہیں:

ںجذباتی شدت سے لبریز ہیں۔‘‘ں’’بہترین لوگ ہر طرح کے یقین سے محروم ہیں جب کہ بدترین لوگ شدید ں

برٹرینڈ رسلں

ںکا کہنا ہے: (93)

ں’’لوگ کسی مقصد کے لیے اس وقت زیادہ پُرجوش ہوتے ہیں جب انہیں خود بھی اس کی صاقت کا پورا یقین نہیں ہوتا۔‘‘ ں

اسی طرح جان ہنری نیومینں

ںکے الفاظ ہیں: (94)

 ‘‘بحث و مباحثے می سستی کا مظاہرہ کرتے ہیں۔’’جو لوگ کسی حقیقت کے بارے می یقین رکھتے ہیں، وہ 

وسرے کے ںاگر یہ بات ان دونوں مذہبی برادریوں کے داخلی فکری رجحانات کے بارے می درست ہے جن کا ہم جائزہ لے رہے ہیں تو یہی صورتِ حال ایک دں

 مثبت اور ایک منفی، دونوں طرح کے فکری رجحانات کی نشان دہی کی جا سکتی ںبارے می ان کے روی ّ ں می بھی دکھائی دیتی ہے۔ چنانچہ دونوں برادریوں کے اندر ایک

 ہے۔ں
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روی ّ ں می ںں وہاں مسیحیوں کے  کا اسپین ہے۔  کے بادشاہ "فرڈیننڈ سوم ںقشتالہاس کی ایک تاریخی مثال قرونِ وسطیٰ 

(95)ں

اور اس کے بیٹے الفانسو دہم،   "

المعروف "الحکیم

(96)ں

یباً دو صیوں بعد آنے والے فرڈیننڈ اور ازابیلا" کے طرزِ عمل اور اس سے تقر

کے روی ّ ں می نمایاں فرق دکھائی دیتا ہے۔ پہلے دونوں حکمران  )97(

والد کی قبر کے ںجو اس نے اپنے  مسلمانوں کے ساتھ رواداری اور اسلامی تہذیب و ثقافت کے لیے کشادہ دلی کے حامل تھے۔ اس کا ایک واضح ثبوت الفانسو دہم کا وہ کتبہ ہے

ا لی، عبران اور عربی زبانوں می تحریر کیا گیا تھا۔ اس کے برعکس فرڈ

 

ی

 

س
ق
اور ازابیلا کی غرناطہ می واقع قبر پر ںلیے تیار کروایا تھا۔ یہ کتبہ قبر کے چاروں اطراف لاطینی،  یننڈ 

 ہے۔ںانہیں مسلمانوں اور یہودیوں کا خاتمہ کرنے والوں کے القاب کے ساتھ لکھا گیا ں

 جب کہ بعد می مسلمانوں کے طرزِ عمل می بھی اسی نوعیت کا نمایاں فرق نظر آتا ہے۔ قرطبہ کی اموی خلافت کے دور می مذہبی رواداری کا رجحان غالب تھاں

ں) یعنی عربی زبان بولنے والے مسیحیوں( ءمی مستعرب مسیحیو1127مرابطین اور موحدین کے ادوار می حکومت کا رویہ کہیں زیادہ سخت ہو گیا۔ مرابطین کے دور می 

ءمی یہودیوں کو حکم دیا کہ وہ اسلام قبول کر لیں بصورتِ دیگر انہیں سزائے موت دی جائے گی۔ اس ں1147کو جلاوطن کر کے مراکش بھیج دیا گیا جب کہ موحدین نے 

گئے جہاں اس وقت نسبتاً زیادہ رواداری پائی جاتی تھیصورتِ حال کے نتیجے می بہت سے یہودی فرار ہو کر ان مسیح علاقوں می چلے ں

 (98)
 ۔

( نے پاکستان جدید تاریخ می بھی اسی طرح کی تقسیم دیکھنے می آتی ہے۔ مغرب سے تعلق رکھنے والی ایک خاتون سیاح )جو خود کیتھولک پس منظ رکھتی تھیںںں

۔ میزبان نے ملک می کیتھولک اور پروٹسٹنٹ مشنریوں کے روی ّ ں می پائے جانے والے نمایاں فرق کی کے سفر کے دوران اپنے ایک مسلمان میزبان کا یہ تبصرہ نقل کیاں

 :طرف اشارہ کرتے ہوئے کہاں

پروٹسٹنٹ بظاہر یہاں اس لیے آتے ہیں کہ وہ اسلام سے نفرت کرتے ہیں، جب کہ کیتھولک اس لیے آتے ہیں کہ وہ ں’’

خدا سے محبت کرتے ہیں‘‘

 (99)
 ۔

لیہ ںں
 ی لی ک
ج

 

ئ

  بات بھی درست ہے کہ آج کے مغربی مسیحیوں می بھی ایک نمایاں فکری تقسیم دکھائی دیتی ہے۔ ایک طرف بعض پروٹسٹنٹ، بالخصوص ایو

 شا ئی ہم آہنگی
لکلٹ
ل ںکے زیادہ حامی ہیں۔ بظا  مسیح حلقوں کے خیالات ہیں جب کہ دوسری طرف ایسے پروٹسٹنٹ اور رومن کیتھولک حلقے ہیں جو بین ا

 ی لی ک
ج

 

ئ

ہر بعض ایو

 مسیح اسلام سے نفرت تو نہیں کرتے لیکن وہ اس سے خوف زدہ ضرور دکھائی دیتے ہیں۔

دوںں ل مسیحیوں کے اسلام کے بارے می منفی رویّے کے پسِ پشت ایک طرف مذہبیاتی اسباب ہیں جب کہ 
 ی لی ک
ج

 

ئ

ایو کا جواب کیا ہے؟ بعض  سری اس سوال 

 عوامل بھی کارفرما ہیں۔ںطرف وسیع تر ثقافتی اور مذہبی 

ںاس کا ممکنہ جواب یہ ہے کہ مذہبیاتی اسباب می سے:ں

اسے خطا سے • اوقات  کو مقدس صحیفے کی حیثیت سے نہایت بلند مقام دیتے ہیں یہاں تک کہ بعض  ل مسیح بائبل 
 ی لی ک
ج

 

ئ

ایو یہ ہے کہ بہت سے   پاک ںایک 

(Infallible) لیے ایک خاص نوعیت کا چیلنج پیش کرتا ہے کیونکہ مسلمان اسے اللہ تعالیٰ کا نازل کردہ اور براہِ  ںبھی قرار دیتے ہیں۔ قرآنِ مجید اس تصور کے

جی ا ت
 
ست
م

راست اس کا کلام قرار دیتے ہیں۔ مسیح کے بارے می ان کا نہایت بلند تصور ہے جسے علمِ 

ل مسیح اس تصور ں (100)ں
 ی لی ک
ج

 

ئ

کہا جاتا ہے۔ بہت سے ایو

اس ں اور  ہیں  حامل  بارتھکے  کارل  می  معاملے 

(101)ں

 

 

ِ

 

ن پال  کہ  تھا  بلند  قدر  اس  مسیح  تصورِ  کا  بارتھ  ہیں۔  متاثر  سے  افکار  کے 

(102)ں

’’مسیحیت ں اسے  نے 

پرستی

جی ا ت تقریباً علمِ الٰہیات کی جگہ لے لیتا‘‘)103(
 
ست
م

مسیح کی  ں ہے۔کا نام دیا۔ اس تصور می مسیح کو خدا کے ساتھ اس حد تک وابستہ کر دیا جاتا ہے کہ علمِ 

 اور آخری حیثیت پر اس قدر زور دینے والا یہ تصور بھی اسلام کو، ایک ایسے مذہب کی حیثیت سے جو مسیحیت کے بعد وجود می آیا، اں

 

می ت

 

حت
یک خاص چیلنج ں

سمجھتا ہے

 (104)
ل مسیحیوں کے اسلام کے بارے می منفی رویّے کے پیچھے وسیع تر ثقافتی اور مذ

 ی لی ک
ج

 

ئ

ہبی اسباب بھی موجود ہیں۔ ان ۔دوسری طرف، بعض ایو

اس رجحان کا پہلے ں ںمی سے ایک یہ ہے کہ وہ ایمان اور ثقافت کو بہت قریب سے وابستہ سمجھتے ہیں۔ انیسوی صی کی مسیح تبلیغی سرگرمیوں کے تناظر می ہم

ل حلقے مغربی ثقافت کو خود بھی جائزہ لے چکے ہیں۔ اس بنا پر جب اسلام مغربی ثقافت کو چیلنج کرتا ہے تو ان کا ردِعملں
 ی لی ک
ج

 

ئ

 خاصا شدید ہوتا ہے کیونکہ بعض ایو

 مسیح ثقافت تصور کرتے ہیں۔ں
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دوسرا اہم سبب مسیح صہیونیتں

(105)ں

کا وسیع اثر و رسوخ ہے، بالخصوص شمالی امریکہ می۔ یہ نظریہ ریاستِ اسرائیل کی غیر تنقیدی حمایت کرتا ہے حتیٰ کہ اس ں

نظر کا لازمی نتیجہ ںائم کی بھی تائید کرتا ہے کیونکہ اس کے پیروکار ان عزائم کو کسی نہ کسی طور پر بائبل کی پیش گوئیوں کی تکمیل سمجھتے ہیں۔ اس نقطۂ ںکے توسیع پسندانہ عز

 ںء می جب اسرں1999اسلام کو ایک منفی اور شیطان قوت کے طور پر پیش کرنا ہے۔ اس حوالے سے یہ امر بھی قابلِ توجہ ہے کہ ں

 

 

 

 

ائیل کے وزیر اعظم "بن یامین ن

)106(" یاہو
نے امریکہ کا دورہ کیا تو اسے "ریورنڈ جیری فیلویل

(107)

ل رہنماؤں کی جانب سے یہودی برادری کے رہنماؤں کے مقابلے می کہیں زیادہ  "
 ی لی ک
ج

 

ئ

جیسے ایو

گرم جوش سے خوش آمدید کہا گیا

 (108)
 ۔

ل ںں
 ی لی ک
ج

 

ئ

مسیحیت کے اس ںاس نقطۂ نظر کے تحت مسلمان گویا ایک ایسی جماعت بن جاتے ہیں جس سے میل جول یا رابطہ رکھنا بھی نامناسب سمجھا جاتا ہے۔ ایو

۔ افریقہ می یہ اثرات بالخصوص ںرجحان کے عالمی سطح پر وسیع اثرات کے پیشِ نظر دنیا کے مختلف خطوں می مسیح مسلم تعلقات پر اس کے منفی اثرات مرتب ہوتے ہیںں

نمایاں ہیں۔ وہاں جنوبی افریقہ سے تعلق رکھنے والے  مسیح مبلغ  "رائن ہارڈ بونکے

(109)ں

 ر یا می منعقد ہونے والی ان کی  "
ج ن

 

ئ

کے اسلام کے بارے می رویّے جس کا اظہار نا

بعض ’’صلیبی مہمات

می ہوا اور "کارڈینل فرانسس آرینزے ‘‘(110)ں

(111)ں

نقطۂ نظر می زمین آسمان کا فرق ہےکے  "

 (112)
 ۔

راہنرں کارل   قطۂ نظر می" 
ت پائے جاتے ہیں۔ایک  ہائے نظر بھی  دوسرے نقطہ  بارے می بہت سے  اسلام کے  برادری می  مجموعی مسیح 

(113)

لوئی  "اور" 

ماسینیوں

(114)ں

ک "
ِ
کے افکار کے علاوہ جان ہ 

(115)

و یل اسمتھ

 

ی

 

ی ٹ
ک

اور "ولفرڈ 

(116)

نظریات خاص طور پر قابلِ ذکر ہیں۔ شاید مسیحیوں اور مسلمانوں کے مستقبل کے ں"کے ں

ل مسیح حلقوں می اسلام کے بارے می زیادہ کشادہ دلی، رواداری اور
 ی لی ک
ج

 

ئ

 فراخ نظری کو فروغ دیا جائے۔ں تعلقات کو بہتر بنانے کا ایک مؤثر راستہ یہ ہو کہ بعض ایو

ل دستاویزات می پائے جانے والے قدرے متکبرانہ اور برتری پر مبنی لہجے کی جگہ زیادہ جامع اور شمولیتی رویہ ںاس مقصد کے لیے ضروری ہے کہ بعضں
 ی لی ک
ج

 

ئ

 ایو

ء می چرچ آف انگلینڈ کے اندر گردش کرنے والا وہ کھلا خط1991اختیار کیا جائے۔ اس کی ایک مثال 

(117)ں

ہے جس می عشرۂ تبلیغِ مسیحیت

کے دوران دوسرے  (118)

 کلیساؤں کی عمارتوں کو کسی بھی نوعیت کی بین

 

ن

ی ک
گل

 

 ی
ی

ا المذاہب عبادت کے لیے استعمال  ںمذاہب کے پیروکاروں تک مسیح پیغام پہنچانے کی ضرورت پر زور دیا گیا تھا اور 

 کرنے کی مخالفت کی گئی تھی۔ں

اس کے برعکس ہمیں پروفیسر جان میکوریں

(119)

ویّے کی ایک عمدہ مثال ملتی ہے۔ اس نے حضرت عیسیٰ علیہ السلام کے ںکے ہاں زیادہ جامع اور وسیع القلب ر

ب می مذکور ہے۔ اس ضمن ںبارے می جدید تصورات پر اپنی کتاب کے اختتام پر اس ایمان افروز شخصیات کی فہرست پر گفتگو کی ہے جو عبرانیوں کے خط کے گیارہوی با

 :می وہ لکھتا ہےں

مردوں اور عورتوں کا یہ سلسلہ حضرت ابراہیمؑ سے بھی پہلے بعض ایسی شخصیات سے شروع ہوتا ںعبرانیوں کے خط می ں’’

ہے جو پوری انسانیت سے تعلق رکھتی ہیں۔ کیا ہمیں اس سلسلے می حضرت ابراہیمؑ کے بعد آنے والی بعض شخصیات کو بھی 

ہے جہاں حضرت موسیؑ کا ذکر آتا ہے کیونکہ مسیح بھی شامل نہیں کرنا چاہیے؟ فرض کیجیے کہ یہ سلسلہ اس مقام تک پہنچ چکا ں

ایمان ہی کے وسیلے سے جب حضرت موسیؑ بالغ ہوئے تو انہوں ’یقیناً یہودیوں کی طرح انہیں اپنا پیش رو تسلیم کرتے ہیں۔

 بجائے خدا کی قوم کے نے فرعون کی بیٹی کا بیٹا کہلانے سے انکار کر دیا اور چند روزہ گناہ کی لذتوں سے لطف اندوز ہونے کے

ایمان ہی کے وسیلے سے جب محمد صلى الله عليه وسلم نے اہلِ مکہ کو بت پرستی کے باعث ’ساتھ مصیبتیں برداشت کرنے کو ترجیح دی۔

والی  کرنے  رحم  اور  ہے  بھی  عادل  جو  پہنچایا  پیغام  کا  ہستی  نادیدہ  واحد،  ایسی  ایک  انہیں  تو  دیکھا  مبتلا  می  اور پستی  گمراہی 

بھی‘‘

 (120)
 ۔ں

دیک اس کا ںری مزید وضاحت  کرتا ہے کہ عبرانیوں کے خط کے مطابق ایمان کی تاریخ اپنی تکمیل حضرت عیسیٰ مسیحؑ کی ذات می پاتی ہے تاہم اس کے نزمیکوں

ئم کیا ہےہرگز یہ مطلب نہیں کہ ان لوگوں کی معمولی سی بھی بے حرمتی کی جائے جنہوں نے کسی دوسرے مذہب کے ذریعے خدا کے ساتھ اپنا تعلق قاں

 (121)
 ۔ں

 افریقہ ہی کی مثال آج کی دنیا می مسلمانوں کے اندر بھی مسیحیت کے بارے می آراء اور روی ّ ں کا ایک وسیع تنوع پایا جاتا ہے۔ اس کی وضاحت کے لیے جنوبیں

 ۔ںکافی ہے جہاں ایک ہی مسلم معاشرے می مسیحیت کے بارے می دو بالکل مختلف رجحانات دیکھنے کو ملتے ہیںں



 تعاملاتں ںمسلم مسیحں ںمیں ںکے نصفِ ثانں ںیںصں ںیںبیسوں 
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ںالشیخ احمد دیداتں

 نظر اور اشتعال انگیزں
ِ
س اور ویڈیوز ہیں جن کے عنوانات بھی خاصے جاذب

 

فلٹ
 م
ئ

 ہوتے ہیں، ایک طرف معروف مسلمان سکالر الشیخ احمد دیدات کے مناظرانہ 

مثلاً "مصلوبیت یا مصلوبیت کا افسانہ

(122)ں

؟" اور " قیامتِ مسیح یا محض احیا

(123)ں

؟"

(124)
تحریروں می مسیحیت کے خلاف نہایت سخت اور مخالفانہ انداز اختیار کیا گیا ۔ ان ں

ہے۔ کیٹ زبیری

(125)ں

 ان کے بارے می تبصرہ کرتی ہے کہ:ں

ان کی تحریروں کی وسیع مقبولیت اور اثر و رسوخ می کوئی شبہ نہیں۔۔۔ اگرچہ یہ تحریری مسیح مسلم تعلقات کے لیے ں’’

 ‘‘مل ہیں۔بلاشبہ ناموافق اثرات کی حا

اور ںں زبانوں می ترجمہ ہو چکا ہے  کا متعدد  دیدات کی تصانیف  احمد  الشیخ  باوجود   ء؎می سعودی عرب می انہیں اسلام کے لیے خدمات کے 1986اس کے 

اعتراف می شاہ فیصل ایوارڈ سے بھی نوازا گیا

(126)
ں۔ں

 فرید اسحاقں

دوسری طرف فرید اسحاقں

(127)ں

 امتیاز ںکی تحریری ہیں، جن سے واضح
ِ
کے   ہوتا ہے کہ جنوبی افریقہ کے مخصوص حالات می بعض مسلمان نسل پرستانہ نظام

اس بات کی نشان افراد کے ساتھ تعاون کرنے پر پوری طرح آمادہ تھے۔ اسحاق کچھ برہمی کے ساتھ  دہی کرتے ہیں کہ  ںخلاف جدوجہد می دیگر مذہبی برادریوں کے 

کے نظام کا ذکر صرف مناظرانہ تناظر می ملتا ہے، جہاں محض یہ دعویٰ کیا جاتا ہے کہ مسیحیت اس نظام کی ذمہ دار ہے جب کہ اسلام ں ںدیدات کی تحریروں می نسل پرستیں

 اس کا حل پیش کرتا ہے۔ں

اس کے برعکس اسحاق ایک اسلامی الٰہیاتِ آزادیںں

(128)

 طرزِ فکر تفسیری تعبیرِ نومرتب کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔ بہت سے مسلمانوں کے نزدیک ان کا یہ 

)129(
کی سمت می ضرورت سے زیادہ آگے بڑھ جاتا ہے۔ تاہم  ان کی تحریروں کا ایک اہم پہلو یہ ہے کہ وہ ’’دوسرے

کے بارے می قرآن رویّے کا تفصیلی جائزہ ‘‘(130)ں

کرنے والے‘‘ ہیں لیکن عموماً اس کا ترجمہ ’’بت پرست‘‘ یا ’’کثرتِ ں)جس کے لغوی معنی ’’شرک  مشرکونلیتے ہیں۔ بالخصوص وہ اس سوال پر بحث کرتے ہیں کہ لفظ ں

معبودان کے قائل‘‘ کیا جاتا ہے ( کو کس مفہوم می سمجھا جائے اور آیا اس کا اطلاق اہلِ کتاب پر بھی کیا جا سکتا ہے یا نہیں

(131)
 ۔ں

بارے می آراء اور روی ّ ں کا غیر معمولی تنوع موجود ہے۔ یہی تنوع پوری مسلم دنیا می ںاس طرح ایک ہی ملک کی نسبتاً محدود مسلم آبادی کے اندر مسیحیت کے ں

کئی گنا زیادہ وسعت اور شدت کے ساتھ دکھائی دیتا ہے۔مثلاً اردن می "بین المذاہب مطالعات کا شاہی ادارہ

(132)

"قائم ہے اور وہاں تمام اسکولوں کے طلبہ کی مذہبی ں

لعہ لازمی جزو کی حیثیت رکھتا ہے۔ اس کے برعکس پڑوسی ملک سعودی عرب می عوامی مقامات پر مسیح عبادت کی اجازت نہیں ہے۔ یہ مسلم ںتعلیم می مسیحیت کا مطاں

 معاشروں می مسیحیوں کی حیثیت کے بارے می پائے جانے والے مختلف روی ّ ں کی محض ایک مثال ہے۔ں

ء  می پوپ جان پال دوم1999کا مارچ ں اسی طرح ایک طرف ایران کے سابق  صر محمد خاتمیں

 می خیرمقدم کیا جب کہ دوسری طرف ں (133)

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

نے و

سی تناظر می بھی مکمل ایران سے وہاں کے مقامی مسیحیوں کو ہراساں کیے جانے کی اطلاعات بھی مسلسل سامنے آتی رہی ہیں۔ حقیقت یہ ہے کہ کسی ایک معاشرتی یا سیا

ہی دیکھنے می آتی ہے چہ جائیکہ دنیا بھر می پھیلی ہوئی کسی مذہبی برادری کے تمام افراد اور معاشروں کے رویّے یکساں ہوںیکسانیت اور مطابقت شاذ 

 (134)
 ۔ں

 لبرل عیسائی مفکرین کی رائے 

مسیح مسلم تعلقات کی فضا کو بہتر بنانے می مسلمان ممالک می رہنے والے عیسائی رہنماؤں کا خیال ہے کہ مسلم معاشرے می ایک ایسی تبدیلی جو دنیا بھر می ںں

ی کہ مسیح دراصل تثلیث کے ںنمایاں کردار ادا کر سکتی ہے یہ ہے کہ وہ مسلمان جو مسیحیوں کے بارے می کسی حد تک معاندانہ رویّہ رکھتے ہیں، اس حقیقت کو تسلیم کر

کا ہے جو مسیح الٰہیات می بھی اور مسیحیوں اور مسلمانوں کے درمیان بھی ایک پیچیدہ اور نہایت   باوجود تین خداؤں کے قائل نہیں ہیں۔ یہاں بنیادی مسئلہ تثلیث

وحدانیت کا عقیدہ  درست ہے کہ تثلیث  یہ  رہا ہے۔وہ مزید کہتے ہیں کہ  یا تین خداؤں کے عقیدے  متنازع موضوع  اسے تعددِ خدائی  اسی طرح   نہیں ہے لیکن 
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(Tritheism) قرار نہیں دیا جا سکتا۔ اگر مسلمان اس فرق کو تسلیم کر لیں تو اس سے نہ صرف مسیحیت کو بہتر طور پر سمجھنے می مدد ملے گی بلکہ بعضںکے مترادف بھی ں 

 مسلمانوں کے دلوں می مسیحیت کے خلاف پائی جانے والی شدید مخالفت اور تلخی کو کم کرنے می بھی مدد مل سکتی ہے۔

 ں اور توحید کے مفاہیم سے متعلق بھی اپنی آراء پیش کی ہیں۔ ان کا کہنا ہے کہ یقیناً اس معاملے می لسان اور مذہبیاتی، دونوں طرحںان مسیح مفکرین نے تثلیثں

 یادہ  معاون ثابت نہیں ہوتی ہے۔ عربی زبان کے بیشتر الفا کے پیچیدہ مسائل درپیش ہیں۔ عربی مسیح اصطلاح تثلیث

 

ی ںز
م ظ تین حروف پر ںبھی فہم و تفہیم کے عمل 

ے سے مشتق ہوتے ہیں۔ زیرِ بحث لفظ می یہ حروف ’’ث‘‘، ’’ل‘‘ اور ’’ث‘‘ ہیں، جن سے لفظ ں
ّ
بنتا ہے جس کے معنی ’’تین‘‘ ہیں۔ اصطلاحی قواعدِ صرف ں ںثلاثۃمشتمل ماد

ے سے فعل کے دوسرے باب کے مصدر کی صورت می مشتق ہے۔ اس باب می عموماً
ّ
 کسی چیز کو بنانے یا کسی عمل کے ذریعے کسی حالت می ںکے مطابق تثلیث اسی ماد

 لانے کا مفہوم پایا جاتا ہے۔ اس اعتبار سے تثلیث کا لفظی مفہوم ’’تین بنانا‘‘ یا ’’تین می تبدیل کرنا‘‘ سمجھا جا سکتا ہے۔

ں کہ دونوں الفاظ صرفی ساخت کے اعتبار سے ایک ہی طرز پر ان عیسائی مفکرین کے مطابق یہ مفہوم عربی اصطلاح توحیدکے بالکل برعکس معلوم ہوتا ہے حالاںں

ہ ’’و‘‘، ’’ح‘‘ اور ’’د‘‘ ہے، جن سے لفظ واحدبنتا ہے جس کے معنی ’’ایک‘‘ ہیں۔ اس اعتبار سے توحید کا مفہوم ’’ایک
ّ
 بنانا‘‘ یا ’’ایک قرار دینا‘‘ لیا جا سکتا ہے۔ ںہیں۔ توحید کا ماد

ہو سکے تو  ںنا‘‘ کے درمیان ایک واضح لفظی تضاد پیدا ہو جاتا ہے۔ اگر مسیح عربی اصطلاحات می کسی مناسب ترمیم یا زیادہ واضح تعبیر پر اتفاقیوں ’’ایک بنانا‘‘ اور ’’تین بنا

 اس سے مسلمانوں کو تثلیث اور تعددِ خدائی کے درمیان فرق سمجھنے می مدد مل سکتی ہے۔ں

ت کے اندر بھی خاصا پیچیدہ ہے۔ مشرقی اور مغربی مسیح روایتوں می تثلیث کے تصور کی تعبیر اور اس پر زور دینے ںحقیقت یہ ہے کہ  یہ مسئلہ خود مسیح الٰہیاں

کے انداز می نمایاں فرق پایا جاتا ہے۔ مثال کے طور پر مشرقی مسیحیت کے چوتھی صی عیسوی کے" کپاڈوشیائی آباء

(135)

تثلیث کے حوالے سے کثرت کے پہلو پر ں "

ںگفتگو

 

ن
 
ٹ

 

ی
س
گ

 کرنے می مغربی مسیحیت کے  سینٹ آ

کے مقابلے می زیادہ آمادہ دکھائی دیتے ہیں۔ دلچسپ بات یہ ہے کہ موجودہ دور می مغربی مسیح فکر می بھی  (136)

معاون نہ ہو۔ تاہم  اس مسئلے پر مسیحیوں کے ں ںتثلیث کے حوالے سے کپاڈوشیائی آباء کے افکار کو خاصا اثر و رسوخ حاصل ہے جو ہمارے زیرِ بحث مقصد کے لیے شاید زیادہں

اندرون مباحث اور مسیحیوں و مسلمانوں کے درمیان مزید غور و فکر یقیناً فہم و بصیرت می اضافے کا باعث بن سکتا ہے

 (137)
 ۔

مذہبی تنوع کو پیشِ نظر رکھتے ہوئے یہ سوال پیدا ہوتا ںمسیح اور مسلم برادریوں کے درمیان ہی نہیں بلکہ ان دونوں کے اندر بھی پائے جانے والے فکری اور ںں

کا بہترین اس  رائے کے مطابق  ہو سکتا ہے؟ متوازن  سا  کون  اور مسلمانوں کے تعلقات کے لیے سب سے موزوں نمونہ  ھ  ںہے کہ مستقبل می مسیحیوں 

 

ت

 

ی ٹ
ک

جواب 

ل
ی 

 

ی گٹ

کرَ

(138)

مسلمان دونوں ’’حقیقت کی تلاش کے ہم سفر ہیں جس کی وسعت و عظمت کا ادراک ہم می  ںکے بیان کردہ اس تصور می ملتا ہے جس کے مطابق مسیح اور ں

سے کسی نے بھی ابھی پوری طرح حاصل نہیں کیا‘‘

 (139)
 ۔

ہمیشہ  ںدوسرے لفظوں می حقیقت ہمیشہ انسان کی دسترس سے بلند اور اس کے فہم و ادراک سے وسیع تر ہوتی ہے۔ اس لیے حقیقت کے بارے می ہماری سمجھں

ں اپنے معتبر اور مفید علمی و فکری ںعارضی، محدود اور قابلِ نظرِ ثان رہتی ہے۔ تاہم  اس فہم کو مزید وسعت دینے اور اسے بہتر بنانے کی کوشش می مسیح اور مسلمان، دونو

 بھی پایا جاتا ہے۔ںتصورات پیش کر سکتے ہیں، خصوصاً اس لیے کہ بہت سے مسائل کے بارے می ان کے درمیان مشترک فہم 

یا جا ںلیکن ان موضوعات پر بھی جن کے بارے می دونوں کے درمیان اختلاف موجود ہے، مکالمے اور تعمیری تعامل کے ذریعے ایک دوسرے سے فائدہ اٹھاں

سکتا ہے۔ اس کی ایک مثال گروپ "دے رےشرش اسلامو کریتیاں

(140)ں

نوعیت کا سنجیدہ، فعال اور فکری محنت کا تقاضا "کی تحقیقی رپورٹوں می دیکھی جا سکتی ہے۔ اس ں

 کرنے والا مکالمہ ممکن ہے کہ ہمیشہ اتفاقِ رائے پر منتج نہ ہو لیکن یہ حقیقت کے ادراک کو ضرور آگے بڑھاتا ہے۔ں

ہی ہیں۔ انہیں ایک دوسرے کے ںلہٰذا مسیح اور مسلمان، دیگر مذاہب کے پیروکاروں کے ساتھ، حقیقت کے ادراک کی منزل کی طرف رواں سفر کے ہم راںں

  اور مسلمان حلقے سمجھتے ہیں۔ںبارے می یہ تصور قائم نہیں کرنا چاہیے کہ ان می سے کوئی ایک پہلے ہی حقیقت کا مکمل اور قابلِ فخر مالک بن چکا ہے، جیسا کہ بعض مسیح

برطانیہ می مسلم آبادی کے اہم مراکز می سے ایک بریڈفورڈںں

ں (141)ں

ی 
گل

 

 ی
ی

 ڈایوسیس آف بریڈفورڈںہے۔"ا

 

ن

(142)ںک

"کا دائرۂ اختیار صرف شہرِ بریڈفورڈ تک ں

محدود نہیں بلکہ اس می قریبی علاقے "یارکشائر ڈیلز

(143)ں

 کا بیشتر حصہ بھی شامل ہے جو اپنی غیر معمولی قدرتی خوب صورتی کے باعث شہرت رکھتا ہے۔ں "

اسی خوب صورت وادی کے وسط می "ایپل ٹری وکِں

(144)

اور" اسکائی ریہولمں "

(145)

"نامی چھوٹے دیہات کے قریب، ڈایوسیس کا ایک مرکز قائم ہے جو ں

روحان خلوت، تزکیۂ نفس اور کانفرنسوں کے لیے مخصوص ہے۔ اس کا نام "پارسیوال ہال

(146)ں

"ہے۔ یہ ایک دلچسپ عمارت ہے، جو یارکشائر کے روایتی طرزِ تعمیر کے ں
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 مطابق بنے ہوئے ایک قدیم دیہی مکاں

 

ن پر مشتمل ہے۔ "سر ولیم مل

(147)ں

ء کے لگ بھگ اس عمارت کی مرمت، توسیع اور جدید تزئین و آرائش کروائی۔ ں1927نے ں "

 ء می ہوا تھا۔ں1960اس کا انتقال ں

و “کی بہن کی شادی  ”سر ولیم“ 
ھگ

 

لتِ

 

 ِ

وائسرائے رہا تھا۔ اس خاندان تعلق کے ذریعے ں ء تک ہندوستان کاں1943ء سے ں1936سے ہوئی تھی جو ”)148( لارڈ ل

 کا کام انجام دیا تو اس کے لیے ںسر ولیم کو ہندوستان ثقافت اور فنِ تعمیر سے دلچسپی پیدا ہوئی۔ یہی وجہ تھی کہ جب اس نے "پارسیوال ہال" کے باغات کی ترتیب و تزئین

با اور ثقافتی ماحول می ہونے کے باوجود محدود پیمانے پر کشمیر اور لاہور کے عظیم مغلیہ باغات کی یاد مغلیہ طرزِ تعمیر کو بنیاد بنایا۔ نتیجتاً یہ باغات ایک  لکل مختلف جغرافیائی 

 دلاتے ہیں۔

وران ء سے ڈایوسیس نے ان باغات می صلیب کے مقاماتبھی قائم کیے۔ یہ مسیح روایت می ایک مختصر زیارتی سفر کی صورت ہے جس کے د1993بعد ازاں ں

تیب دیا جاتا ہے جس پر ںمسیح حضرت عیسی علیہ السلام کی زندگی کے آخری ایام کے واقعات پر غور و تذکر کرتے ہیں۔ اس مقصد کے لیے باغ می ایک مخصوص راستہ ترں

 تا ہے۔ںمختلف مقامات قائم ہوتے ہیں اور ہر مقام حضرت عیسیٰؑ کی زندگی کے آخری ایام کے کسی خاص واقعے کی نمائندگی کر

واقع ہے جس کا  ان می چودھواں مقام حضرت عیسیٰ علیہ السلام کے جسدِ مبارک کو قبر می رکھے جانے کے واقعے کی علامت ہے۔ یہ مقام باغ کے اس حصے میں

چھوٹے حوض می گرتا ہے۔ یہ منظ لاہور کے ںطرزِ تعمیر سب سے زیادہ مغلیہ باغات سے مشابہت رکھتا ہے۔ یہاں پان سیڑھیوں کے ایک سلسلے سے گزرتا ہوا نیچے ایک ں

 شالامار باغات کی خاصی یاد دلاتا ہے۔ں

 تعلقات کی مثال پان مسیح روایت می قیامت اور دوبارہ جی اٹھنے کی علامت ہے۔ بظاہر یہ بات قدرے ناموزوں محسوس ہو سکتی ہے کہ اس مقام کو مسیح مسلمں

نہ تو حضرت عیسیٰ علیہ السلام کی مصلوبیت کے عقیدے کو تسلیم کرتے ہیں اور نہ ہی  قبر سے ان کے دوبارہ جی اٹھنے کے مسیح تصور کو ں کے طور پر پیش کیا جائے کیونکہ مسلمانں

اپنی روایات کے بہترین  ںں اپنیمانتے ہیں۔ تاہم  پارسیوال ہال کے باغات کا یہ مختصر سا گوشہ اس بات کی ایک خوب صورت تمثیل بن سکتا ہے کہ اگر دونوں مذہبی برادریا

 پہلوؤں سے استفادہ کری تو مسیح مسلم تعلقات کس نوعیت کے ہو سکتے ہیں۔ں

اںں س کے بالمقابل کسی مسیح ںپارسیوال ہال کا یہ باغ ایک مغلیہ طرزِ تعمیر سے متاثر قدرتی ماحول می مسیح روحانیت کی ایک چھوٹی سی مثال پیش کرتا ہے۔ یقیناً 

دوسرے کے ہم ں ںمتاثر ماحول می مسلم روحانیت کی مثال بھی قائم کی جا سکتی ہے۔ یوں یہ مقام مسیحیوں اور مسلمانوں کو حقیقت کی تلاش کے سفر می ایکںطرزِ تعمیر سے ں

  نہیں ہو سکا۔ںسفر کے طور پر پیش کرنے کی علامت بن سکتا ہے؛ ایسی حقیقت جس کی وسعت و عظمت کا مکمل ادراک ابھی تک کسی ایک فریق کو بھی حاصل

 خلاصہ و نتائں

اور تجزیاتی جائزں کا تاریخی  والی تبدیلیوں  دوران مسلم مسیح تعلقات می رونما ہونے  اس زیرِ نظر مقالے می بیسوی صی کے نصفِ ثان کے  ہ لیا گیا ہے۔ 

مباحثے کے دائرے سے نکل کر باقاعدہ مکالمے کی صورت اختیار کر گئے، جس مطالعے سے واضح ہوتا ہے کہ اس دور می دونوں برادریوں کے باہمی روابط مناظرے اور ں

، مسلمانوں کی مغرب کی ںمی اپنے مؤقف کو منوانے کے بجائے دوسرے فریق کی بات سننے اور سمجھنے پر زور دیا جاتا ہے۔ اس تبدیلی می مذہب کے جدید تنقیدی مطالعے

 ر نے بنیادی کردار ادا کیا۔ںطرف ہجرت اور کثیر المذاہب معاشروں کے ظہو

ل کونسل اور کلیساؤں کی ںں
 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

 کی بین المذاہب مکالمے کی پو

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

 کونسل کے بعد قائم ہونے والے اداروں، یعنی و

 

ن

ی ک

 

ی ٹ

لاً، دوسری و
ّ
عالمی کونسل کے شعبۂ او

  کو ایک منظم سرگرمی بنا دیا۔مکالمہ، نے اس عمل کو ادارہ جاتی شکل دی اور ان کے رہنما اصولوں اور کانفرنسوں نے مکالمے

، مسلم حکومتوں اور ثانیاً، اگرچہ ابتدا می پہل کاری زیادہ تر مسیحیوں کی جانب سے ہوئی تاہم مسلمان اس عمل سے لاتعلق نہیں رہے۔ متعدد اسلامی تنظیموںں

جب کہ مشرق و مغرب کے کئی علمی مراکز نے اسے علمی بنیادی فراہم کیں۔ اردن کا رائل ں ںمحمد طالبی اور اسماعیل راجی الفاروقی جیسے اہلِ علم نے اس می فعال کردار ادا کیا،

ھ اسٹڈیز اس کی نمایاں مثال ہے۔ں

 

فٹ ت
 انسٹی ٹیوٹ فار انٹر 
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 ر یا ثالثاً، مکالمے کی یہ تحریک ایک بدلتے ہوئے سیاسی پس منظ می آگے بڑھی۔ لبنان کی خانہ جنگی، ایران کا یرغمالی بحران، الجزائرں
ج ن

 

ئ

 می راہبوں کا قتل اور نا

 تصادم کو اس کے فوری سیاسی کے فسادات اس امر کی نشان دہی کرتے ہیں کہ مذہبی اور سیاسی عوامل کو ایک دوسرے سے الگ کرنا اکثر ممکن نہیں ہوتا۔ لہٰذا کسی بھی مبینہ

  کے اہم ترین چیلنجوں می شامل ہے۔ںتناظر می سمجھنا ضروری ہے۔ اسی طرح مذہبی اقلیتوں کی حیثیت کا مسئلہ مستقبل

ل حلقوں کی اسلام سے خوف زدگی کے مقابلے می جان ںں
 ی لی ک
ج

 

ئ

ھ رابعاً، دونوں برادریاں اپنے اندر بھی یکساں نہیں ہیں۔ مسیحیوں می بعض ایو

 

ت

 

ی ٹ
ک

میکوری اور 

ل جیسے مفکرین کا وسیع القلب رویّہ موجود ہے، جب کہ مسلمانوں می احمد
ی 

 

ی گٹ

دیدات کے مناظرانہ اسلوب کے مقابلے می فرید اسحاق کی بین المذاہب یکجہتی پر مبنی  ںکرَ

 فکر پائی جاتی ہے۔ اس تنوع کے پیشِ نظر کسی برادری کے بارے می عمومی حکم لگانا درست نہیں۔ں

 نہیں بلکہ اصطلاحات اور زبان می بھی پیوست ہیں، چنانچہ خامساً، تثلیث اور توحید کی بحث سے واضح ہوتا ہے کہ باہمی غلط فہمیوں کی جڑی صرف عقائد میں

 اصطلاحات کی واضح تعبیر باہمی فہم می اضافہ کر سکتی ہے۔ں

حقیقت کی ںں' کا ہے، جو مجموعی طور پر یہ مقالہ اس نتیجے پر پہنچتا ہے کہ مسیحیوں اور مسلمانوں کے مستقبل کے تعلقات کے لیے موزوں ترین نمونہ 'ہم سفر رفیقوں

موش ہے، اس لیے ںاس تلاش می شریک ہیں جس کی وسعت کا مکمل ادراک ابھی تک کسی فریق کو حاصل نہیں ہوا۔ مکالمے کا متبادل صرف یک طرفہ گفتگو یا مکمل خا

 ار کر سکتا ہے۔ںاختلافات کے باوجود سنجیدہ مکالمے کا تسلسل ناگزیر ہے اور یہی باہمی احترام اور پُرامن بقائے باہمی کی راہ ہمو
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 World Council of Churches — WCC  ۔

(5)

 Sub-Unit on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies  ۔

(6)

 Office on Inter-Religious Relations  ۔

(7)

 Louis Gardet (d. 1986)  ۔

(8)

 Joseph Cuoq (d. 1986)  ۔
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• Office on Inter-Religious Relations, Issues in Christian-Muslim Relations: Ecumenical Relations, WCC Publications, Geneva, (1992). 

(15)

 Broummana  ۔

(16)

 The Search for Human Understanding in Dialogue  ۔

 



 تعاملاتں ںمسلم مسیحں ںمیں ںکے نصفِ ثانں ںیںصں ںیںبیسوں 

- 48 - 

 

(17)

 Chambésy  ۔

(18)

 Christians and Muslims in Dialogue in the Future  ۔
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(20)

 Hofburg Academy  ۔

(21)

 Peace for Humanity  ۔

(22)

 .Andreas Bsteh (ed.), Peace for Humanity: Principles, Problems and Perspectives of the Future as Seen by Christians and Muslims, Vikas, Delhi, (1996)  ۔
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  ں ۔)26(

• John Hick (ed.), Truth and Dialogue, Sheldon Press, London, (1974). 

• Eric J. Sharpe, Comparative Religion: A History, 2nd ed., Duckworth, London, (1986), Chapter 11. 

  ں ۔)27(

Munawar Ahmad Anees, “The Dialogue of History”, in Munawar Ahmad Anees, Syed Z. Abedin and Ziauddin Sardar, Christian-Muslim Relations: 

Yesterday, Today, Tomorrow, Grey Seal, London, (1991), P. 13. 
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ن

ی ک

 

ی ٹ
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ل کونسل برائے بین المذاہب مکالمہ اور جماعت برائے تبشیرِ اقوام نے مشترکہ طور پر شائع کی، اور اس می دونوں 
 فی ک
ی

 

ٹ

 

ی

اداروں کے سربراہان، کارڈینل فرانسس ارنزے اور کارڈینل ں)یہ دستاویز پو
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(1973), P. 38-64. 

(105)

 Christian Zionism  ۔

(106)

 Benjamin Netanyahu (b. 1949, living)  ۔

(107)

 Jerry Lamon Falwell Sr. (d. 2007)  ۔

  ں ۔)108(

• Paul C. Merkley, The Politics of Christian Zionism, 1891-1948, Cass, London, (1998). 

• Robert C. Fuller, Naming the Antichrist: The History of an American Obsession, Oxford University Press, Oxford, (1995). 

• Paul Boyer, When Time Shall Be No More: Prophecy Belief in Modern American Culture, Harvard University Press, Cambridge MA, (1992). 

(109)

 Reinhard Willi Gottfried Bonnke (d. 2019)  ۔

(110)

 Crusades  ۔

(111)

 Cardinal Francis Arinze (b. 1932, living)  ۔

  ں ۔)112(

• Paul Gifford, “‘Africa Shall be Saved’: An Appraisal of Reinhard Bonnke's Pan-African Crusade”, Journal of Religion in Africa, Vol. 17, (1987), P. 

63-92. 

• Paul Gifford, The New Crusaders: Christianity and the New Right in Southern Africa, 2nd ed., Pluto, London, (1991), esp. P. 108-115. 

• Paul Gifford, Christianity and Politics in Doe's Liberia, Cambridge University Press, Cambridge, (1993), esp. P. 257-271. 

(113)

 Karl Rahner (d. 1984)  ۔

(114)

 Louis Massignon (d. 1962)  ۔

(115)

 John Harwood Hick (d. 2012)  ۔

(116)

 Wilfred Cantwell Smith (d. 2000)  ۔

(117)

 Open Letter  ۔

(118)

 Decade of Evangelism  ۔

(119)

 John Macquarrie (d. 2007)  ۔

  ں ۔)120(

John Macquarrie, Jesus Christ in Modern Thought, SCM, London, (1990), P. 421-422. 

 جو حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کے بارے می ہے: 9نیز اس کی درج ذیل کتاب، بالخصوص باب 

John Macquarrie, The Mediators, SCM, London, (1995), esp. Chapter 9. 

  ں ۔)121(

John Macquarrie, Jesus Christ in Modern Thought, P. 422. 

 کے مکمل متن کے لیے دیکھیے: (Open Letterکھلے خط )

John Wolffe (ed.), The Growth of Religious Diversity: Britain from 1945 – A Reader, Open University, London, (1994), P. 205-206. 

(122)

 ?Crucifixion or Cruci-Fiction  ۔

(123)

 ?Resurrection or Resuscitation  ۔

 سینٹر انٹرنیشنل، ڈربن کی جانب سے مفت تقسیم کیے جاتے ہیں، اور بالترتیب   ۔)124(

 

ن

 

 س
 ی گٹ
ی

 ء می پہلی مرتبہ شائع ہوئے۔ں1978ء اور 1984یہ کتابچے اسلامک پرو

(125)

 Kate Zebiri  ۔

 



 AL-HAYAT Research Journal (HRJ) Volume 3 Issue 4 (July-Sep 2026) 

- 53 - 

 

(126)

 .Kate Zebiri, Muslims and Christians Face to Face, Oneworld, Oxford, (1997), P. 46  ۔

(127)

 Farid Esack  ۔

(128)

 Islamic Theology of Liberation  ۔

(129)

 Hermeneutical Revisionism  ۔

(130)

 The Other  ۔

  ں ۔)131(

Farid Esack, Qur’an, Liberation and Pluralism: An Islamic Perspective of Interreligious Solidarity against Oppression, Oneworld, Oxford, (1997), esp. P. 154-

155 and 218-219. 

 دیدات کے بارے می ہیں۔( 219تا  218’مشرکون‘ کے بارے می اور صفحات  155تا  154)صفحات 

Farid Esack, On Being a Muslim: Finding a Religious Path in the World Today, Oneworld, Oxford, (1999), esp. P. 153-154. 

 )یہ صفحات دیدات کے بارے می ہیں۔(

(132)

 Royal Institute for Inter-Faith Studies  ۔

(133)

 Pope John Paul II (Karol Józef Wojtyła) (d. 2005)  ۔

ھ کانفرنس می ہونے والے مباحث کی رپورٹیں، جو عالمِ اسلام کے مختلف حصوں می مسیحیوں کی صورتِ حا1419ء/1998 ں ۔)134(

 

 مٹ ت
لت

 کمیونین کی 

 

ن

ی ک
گل

 

 ی
ی

ل کے حوالے سے پائے جانے ںھ می ا

 والے نمایاں تنوع سے متعلق ہیں:

The Church Times, (31 July 1998). 

(135)

 Cappadocian Fathers  ۔

(136)

 Augustine of Hippo (Aurelius Augustinus) (d. 430 CE)  ۔

  ں ۔)137(

 مسلمانوں کے لیے تثلیث کے تصور کو قابلِ فہم بنانے کی ایک مسیح کوشش کے لیے دیکھیے:

David Brown, The Divine Trinity, Sheldon Press, London, (1969). 

 کے لیے دیکھیے:ں ایک زیادہ فنی اور تاریخی بحث

Rachid Haddad, La Trinité Divine chez les Théologiens Arabes, 750-1050, Beauchesne, Paris, (1985). 

(138)

 Kenneth Robert Cracknell (d. 2022)  ۔

(139)

 .Kenneth Cracknell, Considering Dialogue, British Council of Churches, London, (1981), P. 1  ۔

(140)

 Groupe de Recherche Islamo-Chrétien—GRIC  ۔

(141)

 Bradford  ۔

(142)

 Anglican Diocese of Bradford  ۔

(143)

 Yorkshire Dales  ۔

(144)

 Appletreewick  ۔

(145)

 Skyreholme  ۔

(146)

 Parcevall Hall  ۔

(147)

 Sir William Frederick Victor Mordaunt Milner, 8th Baronet (d. 1960)  ۔

(148)

 Victor Alexander John Hope, 2nd Marquess of Linlithgow (d. 1952)  ۔


