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Abstract 

The concept of religious experience is relatively modern and refers to modes of  knowing that transcend reason and 
empirical awareness, serving religious and mystical purposes. While its primary connotation is divine revelation, the term 
is also employed to describe inspiration, intuition, and extraordinary psychological states. Despite objections to its use, 
the writings of  William James and Allama Iqbal have established its prominence in modern discourse. Within Islamic 
teachings, however, revelation and reason are regarded as distinct sources of  knowledge. This study upholds that 
distinction in analyzing the nature of  religious experience. Unlike scientific inquiry, which depends on rationality, 
sensory perception, and empirical methods, religious experience—understood here as revelation—functions as an 
independent mode of knowledge, unmediated by argumentation or the senses. This research explores how both religious 
and scientific experiences have shaped human thought and highlights Allama Iqbal’s efforts to integrate these two 
domains, with particular attention to the distinctive role of  religious experience in his philosophical outlook. 
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 تمہید

د اصطلاح ہے جوکہ ماورائے عقل و شعور سے دیگر ذرائع علم وعرفان کےلیے استعمال کی جاتی ہے۔بنیادی طور پرا س کا مدلول مذہبی  دیک دان اور غیر معمولی نفسیاتیوحی ہے جبکہ یہ الہاتجربہ ایک ج   م ووج 

ز او

س

ز
کم
ج ی

اہم ولیم 

 

ر علامہ اقبال  کی  تحقیقات  میں اسے بہت زبکادہ استعمال کرنے کی وجہ سے یہ بہت مقبو ل اور معروف ہو گئی۔ تجرب ات کےلیے بھی مستعمل ہے۔اس اصطلاح پر اعتراض بھی کیے گئے ہیں۔ب

ز

س

 مندرجہ ب الا ف

 
 

زہے۔اس واضح رہے کہ تعلیماتِ اسلامیہ میں وحی اور الہا م کے درمیان خطِ فاصل قائم ہے۔مذہبی تجربہ کی تفہیم و تشریح کے وق اگزئک

س

زق کوپیش ِ ق کو روا رکھنا    ب

س

تحقیق میں میں اس ف

ا۔جبکہ سائنسی ریق  عقل و  حواس  کا حتاج  ہے نظر رکھا گیا ہے۔مذہبی تجربہ بکا وحی کی عام فہم  اصطلاح کے مطابق یہ وہ ذریعہ ِ علم ہے جس  میں تفکر واستدلال اور حواس خمسہ  کا کو

 

ئی  مل  دل  ہیں  ہوب

انی کی تشکیل اور حواس پر مبنی ہے۔مذکورہ ب الاموضوعِ تحقیق میں یہی ب ات واضح کرنے کی  کوشش کی  گئی ہے کہ کس ریح مذہبی تجربہ اور سائنسی تجربہ یعنی اس ریق  کی بنیاد  ہی تعقل و تفکر 

س

نے فکرِ ان

د یہ کہ علامہ اقبال کے افکارمیں مذہبی اور سائنسی فکر کے امتزا   اور مذہبی فکر کے نمابکاں زیک

س

اندہی کی گئی ہے،ان کو یہاں پراجاگر کیا  گیا ہے۔  میں کردار اداکیا۔م

ش
س

 پہلووں کی جو ن

 تعارف

زین  ذریعہ ایک  

 

 عطا ہوئی   اس نے حصول علم کےلیے   مختلف ذرائع کا سہارا لیا ہے ان  ذرائع  میں اہم ئ

 

  سے شعور کی صلاحک
 

ان کو ج

س

  ان

 

دان بکا وحی ہے۔عہد ِقدیم سے عہد ِ حاضر ی عقل اور دوسرا وج 

اء  اور مذہبی  ک
 

س

  کہ ان
 

زین ذریعہ علم عقل ہے ج

 

زدیک س  سے اہم ئ

س
س

 علم وحی ہے۔ عقل کے پرستاروں اور مذہبی  پیروکاروں کے مابین  ان فلسفیوں کے ئ
ِ
زدیک زبکادہ معتبر اور بنیادی ذریعہ ء

س
س

لوگوں کے ئ

ان 

س

  کبھی ان
 

زین ب اب ہے۔ج

 

انی کا اہم ئ

س

  کے حوالے سے  ابحاث  و افکار فکر و شعورِ ان

 
 

  اور صداق

 

کت می

 

جی
،

 

ک
عتماد کر کے اپنی ہلاکت کا سامان کر لیا تو نے عقل پر اندھاد ھند ادونوں ذرائع علم کی معتبری

زھنے کے   

 

  کی غلط تفہیم کر کے اپنے لیے اگے ئ 
 

  مذہ
 

ان نے ج

س

 پر لگابکا، اس ریح ان

 

  نے اس کا ہاتھ تھام کر اسے راہِ راس
 

 مذہ

 
 

 حصول منزل کےلیے  عقل     اس وق

 
 

راستے بند  کر لیے تو اس وق

ان کی رہنما و معاو

س

د کرنے لگ گیا  کہ اب ا  سے عقلچراغ راہ بن کر ان

س س

ان  سائنس پر حد سے زبکادہ اعتماد کرکے یہ نتیجہ  اج

س

 ن بنی۔سابقہ چیلنجز کی ریح عہدِ حاضر  میں بھی ان

 

 
 کے ا ا ی ا اور  رہنماکی حاج

   کو نہ صرف غیر متعلق کر دبکا ہے بلکہ
 

زی غلط  ہیں  ہے،یعنی عقل ہی س  کچھ ہے جس نے سائنسی رییقہ وضح کرکے  مذہ

 

 کردبکا ہے۔یہی وہ ئ 

 

 
ای

ش

اس کے  مقدمات  اور اعلیٰ صداقتوں کو ہی  غیر حقیقی ب

د  دیک   بن چکا ہے۔علامہ اقبال جو کہ عہدِ ج 
 

  سے نہ صرف ب اغی کردبکا ہے بلکہ اس کےلیے سائنس ایک مکمل مذہ
 

د ذہن کو مذہ دیک زے  متکلم ہیں انہوں  نے اپنے شہرہ  فہمی ہےجس نے ج 

 

کے س  سے ئ 
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حی بکا الہام( اتنا   ہی میں اس حقیقت کو واضح کرنے کی  کوشش کی ہے کہ مذہبی تجربہ)و  ”The Reconstruction of Religious Thought in Islam“ت آفاق خطبا

 اعتماد اور اہم ہے  جتناکہ کوئی  سائنسی تجربہ بکا مشاہدہ  لائق اعتبار ہے۔عمومی طور پر مذہبی تجربہ پر یہ اعتراض کیا جا
 
 جانچنے کےلیے  کوئی   معیار ہیں  قاب

 
 

ا  اس کی صداق  کرنے کےلیے بک

 

 
ای

ش

ا ہے کہ اسے ب

 

ب

 پر بھی علامہ اقبال کے 

 

ک
ارسائی  اور عقل کی محدودی

س

اریخ ایسیہے  علامہ اقبال نے نفس ِ مسئلہ پر سیر حاصل بحث کی ہے۔اسی ریح سائنسی ریق  کی ب

 

 معنی خیز اور محل نظر ہیں۔اسلامی ب

 

ک
 نظربکات نہای

 ی ا بھی عہد اور فکر کے قابلے  میں ایک ہتریین اور کال،،  عبقری شخصیا ت سے بھری پڑی ہے  جنہوں نے حالات کو مدنظر رکھتے ہوئے  دانش دوراں کے مضر پہلووں کی نہ صرف  بیخ کنی  بلکہ  اسلام  کو

ں سے پڑی غیر اسلامی افکار کی گرد کو صاف کر کے اس کا اجلا اور حقیقی چہرہ زمانہ کے سامنے پیش کیا۔فقہاء و متکلمین کے اس نظام ِفکر و حیا ت کے طور پر پیش کیا۔اس ریح انہوں نے فکرِ اسلامی پر صدیو 

 
 
ا  الوہی بنیادوں پر ہی ہیں   بلکہ عقلی اور استدلالی بنیادوں پر بھی   لوگوں کے لیے  زبکادہ قاب امہ نے اسلام کوصرف ایمانی بک

س

انی فکر  مل  نظام فکر وکارب

س

  یوب
 

 کیا۔ایک عہد تھا ج

 

 
ای

ش

حیات کے طور پر ب

 گئے بکا پھر اس کی ایسی تعبیر کی جس سے  اسلا

 

 
  مرعوب  کردبکا کہ وہ اسلامی فکر سے  بکا تو مکمل طور پر ہ

 

زآنی فکر سلم  اذہان کے سامنے دھندلا گئی۔اسے  حالات میں نےمسلمان مفکرین کو اس حد ی

 

می اورف

اامام غزالی جیسی قد

س

  یوب
 

انی میں خوبی  نی  جا کتی  ہے۔یہی وہ دور تھا ج

س

 عامگیر  فکر ان

 

ارخی  کردار ادا کیا  جس کی ب ازشت  آ  ی

 

نی فکر ولسفہ   کے ساتھ الہام و وحی کی مایت  اور حقیقت آور شخصیا ت نے وہ ب

زوئے کار لاتے ہوئے   نہ ز بحث آئی ۔ان سلم  مفکرین نے اسی رائج فکرو لسفہ  کو ئ  انی فکر ولسفہ     پر  عمیر  کردہ فکرکی لک  فافف ماررت زین  وسس زئک

س

 کی بلکہ یوب

 

 
ای

ش

 اور طعیت  ب

 

کت می

 

جی
 صرف  وحی کی 

 عقل 

 
 

زق ہے۔ اُس وق

س

 میں بھی مسلمانوں کو کچھ اس  ریح کی صورتحال کا سامنا ہے   فقط اصطلاحات کاف

 

ک
ی د دیک  اور مابعد ج 

 

ک
ی د دیک ز بحث و وحی کے مابین تضاد واکردی۔عہد ج  شتراک  جیسی  ابحاث زئک

انی منطق ولسفہ 

س

 بھی یوب

 
 

ز بحث ہیں۔اس وق   بکا سائنسی تجربہ اور مذہبی تجربہ  کے افتراق و اشتراک جیسی ابحاث زئک
 

 کا ار ر ہو کر لو گ راہاہی و ااد د کی ریف ے گ گئے،آ  تھیں۔اب سائنس اور مذہ

کتات کی بھی لوگ سائنسی  تجرب ات و ایجادات سے مرعوب ہو کر لو ا

س

  سے ماورائے حواس شعور کی دیگر ہیں  اور پہلو دربکات     کیےہیں ،مذہبی ضی
 

د نفسیات نے ج دیک زشتہ  ہو رہے ہیں۔ ج  گ دین سے ئ 

 کے کئی  معیارات سامنے آچکے ہیں۔

 
 

 صداق

 عشرت حسین ،علامہ اقبال کے مذہبی تجربہ کے ب ارے میں  خیالات کو اس ریح بیان کرتے ہیں:

ادر تجربہ  ہے جو اپنیاب اقبال کا 

س

دانی تجربہ ایک  ب دانی تجربے کی سطح ہے۔وج  ز بھی ایک سطح  ہے جو وج 

 

مثال آپ ہے اور بنیادی طور پر دوسرے تجروسں سے مختلف  کہنا یہ ہے کہ تجربے کی عا م سطح سے بلند ئ

ز ے گ جاتے ہیں۔و
 
دان میں ہم فکر وادراک کی حدود سے ب اہ سہ ہم پر منکشف ہوتی ہے۔ ہے جو نہ ادراک ہے نہ فکر۔وج 

ف

س

ن
دان،حقیقت  کاحضور ی یعنی بلاواسطہ تجربہ ہے۔ اس تجربے میں حقیقت فی  ج 

دان ،قلب  کی مخصوص صفت بکا خاصیت ہے ،یہ ذہن بکا عقل کا خاصہ ہیں  ہے۔ذ ز یعنی عالم حضوری بکا بلاواسطہ تجربے کی حیثیت سےیہ ادراک سے مشابہ ہے۔وج 
 
مجاز کو بکا ہن بکا فکر صرفِ عالم ِ مظاہ

زعکس قلب ہمیں حقیقت کے اسے  پہلو ا ہے اپنی گرت  میں لے سکتا ہے۔ اس کے ئ 

 

ا ہے ں حں حسی ادراک کی رسائی  ب الفاظ دیگر حقیقت کے اس پہلو کو جو حسی ادراک میں منکشف ہوب

 

 سے روس کس کراب

ہیں ۔

1

 

 کے بعد

 

ز کیا ہے:امام غزالی نے  اپنے رسالہ "علم لدنی" میں  کسبی علم   کی وضاج دان(  کی حقیقت بیان   کرتے ہوئے  اس ریح ریرئک   وحی)ووج 

یٰ نظر سے اس کی ریف  دیکھتا

لہ

ا ہے  ا

 

 سے اس نفس کی ریف پورے طور پر متوجہ ہوب

 

ک
  نفس کی ذات کال، ہوجاتی ہے۔اللہ تعالیٰ حسن عنای

 
ا ہے اور نفس کلی کو قلم اور اس نفس  ج

 

ہے،اس کو لوح بناب

و م 
ل ع
زار ب امیں جمیع 

 

زدیک یہ ب ات ف

س
س

و م حاصل ہوجاتے ہیں۔عقلاء کے ئ
ل ع
ا ہے اور اس نفس کو جمیع  

 

م بن جاب

ّ
عل

 

می

و م جو وحی کے ذرعے  یداا ہو وہ لکھ دیتا ہے۔عقل کل معلم  اور نفس قدسی 
ل ع
ئی  کہ وہ یبی  

 ہے اور را لوں 

 
ش

ا کی ورای ک
 

س

اہےاور وحی کا علم ان

 

و م کی نسبت زبکادہ قوی ومکمل ہوب
ل ع
 نفس اور ب اری تعالیٰ کے درمیان کوئی  واسطہ وسیلہ  نہ کسبی 

 
 

کا حق ہے ۔علم لدنی وہ علم ہے جس  کے حصول کے وق

 پڑ رہی ہو۔

 

زاہ راس ہو۔ بلکہ وہ ایک روشنی ہو۔جو یبی  چراغ سےایک صا ف سادہ اور لطیف دل پر ئ 

2

 

ہی ط بکا محل ادراک  ب الترتیب قلب  اور عقل 
ا ہے۔ بعض مفکرین   مذہبی بکا سائنسی تجربہ کے م

 

ا جاب

س

 علم "عقل " کو گرداب
ِ
  علم "قلب" ہے جبکہ سائنسی تجرب ات میں وسیلہ ء

ِ
ہیں۔یعنی مذہبی تجرب ات میں وسیلہء

تاء کے طور پر دیکھتے ہیں اور بعض اہیں  ب اہم مروسط مان کر ایک دوسرے کا معاون سمجھتے ہیں۔جو

س

ض
ع
دان علم ماو ،ادب اء  اور شعراء ان دو کو متضاد  ا د قلب ووج 

س س

رائے عقل واستدلال کے حاصل ہو اس کا ماج

اہ ولی اللہ

ش

 کے حوالے  سے سلم  علماء و صوفیا ء نے  کافی  کچھ بیان کیا ہے۔ش

س
 

ا ہے۔قلب و عقل کی مایت   اوران کے وظائ

 

زمابکا  تسلیم کیا جاب

س

دہلوی نے قلب وعقل کی حقیقت واضح کرتے ہوئے اس ریح ف

 ہے:

وائ  
َ
سْ مُناسِب با رُوحِ ه

َ
ف
َ
طیفۀ اِنسانیه به  ن

َ
لب را عِبارت از ل

َ
ماءِ صوفیه ق

َ
د
ُ
سِ ناطِقه. ولِهذا ق

ْ
ف
َ
لب با ن

َ
قل با رُوحِ سَماوی، و ق

َ
ست، و ع

اشَِ دانِسته
َ

رض کرده جَمیع شَ
َ
قل را لِسانِ رُوح ف

َ
  اند. و چون سالِک از  اند، و ع

 
وائ  ف

َ
 رُوحِ ه

ٔ
به
َ
ل
َ
لاص یابد و او را باده و جَذبه و  غ

َ
الجُمله خ

ود
َ
قلِ او شِّ ش

َ
تاده و رُوح گردد، ع

َ
طیف کاری ف

َ
 3.ل

اخوں سمیت  اصل لطیفہ نفس روح ہوائی  

ش

اطقہ سے، اس لیے متقدین  صوفیا نےاپنی تمام ش

س

ا ہے اور عقل روح سماوی سے اور قلب نفس ِ ب

 

 رکھ

 

 
زار دبکا ہے ، اور انہوں سے زبکادہ مناس

 

انیہ قلب ہی کو ف

س

ان

  سالک روح ہوائی  کے تسلط سے چھٹکارا حاصل کر لیتا ہے ا
 

زض کیا ہے ، ج

س

ا ہے اور اس کی عقل سر ّ ہوجاتی نے عقل کو روح کی زب ان ف

 

ا ہے تو اس کا قلب روح بن جاب

 

زا سے پڑب

س

 
ور اس کا واسطہ وہ لطیف اج

 ہے۔

ہی ط و محل قلب ہے۔
دکیا ہے جس کا م

س س

دان کا تصور اج  کریمہ سے وج 

 

ک
 علامہ اقبال رح نے در  ذیل آی

مْعَ وَ  مُ السَّ
ُ
ك
َ
وحِهِ وَجَعَلَ ل  فِيهِ مِن رُّ

َ
خ
َ
ف
َ
اهُ وَن مَّ سَوَّ

ُ
 ث

َ
رُون

ُ
ك
ْ
ش
َ
ا ت  مَّ

ا
لِيلً

َ
 ق
َ
ة
َ
ئِد
ْ
ف
َ ْ
بْصَارَ وَالْ

َ ْ
 4۔الْ



انی 

س

زہ علامہ اقبال کےافکار  کاتحقیقی (تجربہ کا کردار اور سائنسی مذہبی   میں تشکیل کی فکرِ ان

س
 

 )جائ
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ا ہے کہ قلب میں  بھی ایک قسم

 

زآن حکیم میں مختلف آبکات وارد ہوئی  ہیں۔جن سے یہ واضح ہوب

 

ام ہے۔قلب کے ب ارے میں ف

س

 موجود ہوتی فواد قلب  کا دوسرا ب

 

فہہ کی  ہریی صلاحک

 

 کی صیرتت اور تفکر ون

 ہے۔

ااوسالاعلیٰ 

س

 مودودی قلب کے ب ارے میں لکھتے ہیں:مولاب

  کرکے ان سے نتائج نکالتا ہے اور مل  کی مختلف امکانی راہوں میں سے

 

اہے اور اس  پر چلنے کا فیصلہ ا کوئی  ادل سے مراد ذہن ہے جو حواس کے ذرعے  سے حاصل شدہ معلومات کو مری

 

یک راہ منتخب کرب

اہے۔

 

کرب

5

 

زار دبکا ہے ، اوسالکلام آزاد 

 

دان و وحی جسے علامہ اقبال رح نے زندگی کی خاصیت ف دان کی موجودگی اور اس کے کردار کے ب ارے میں لکھتے ہیں:،وج   ذی ارواح میں  اس الہام ووج 

ز مخلوق کی 
 
 یہ ہے کہ  ہم دیکھتے ہیں ہ

 

ک
دان کی ہدای ز کی رہنمائی  وتعلیم کی حتاج  ہیں   میں کوئی  ایسا اندرونی الہام موجود ہے جو طبیعتوج 

 
اسے زندگی اور پرورش کی راہوں پر خودخوبد لگا دیتا ہے اور وہ ب اہ

ان کا بچہ ہو بکا حیوان

س

  کا، ہوتی۔ان

 

ک
دانی ہدای یٰ کی وج 

لہ

 میں ہے۔بلا شبہ یہ روسبیت ا

س

ا ہے خودخوبد معلو کرلیتا ہے کہ اس کی غذا ماں کے سیک

 

ز آب
 
ز مخلوق کے اندر اپنی جونہی شکم مادر سے ب اہ

 
ہے ۔ جس کا الہام ہ

اہے اور جوان پر زندگی اور پرورش کی تمام راہیں کھول دیتا ہے۔

 

نمود رکھ

6

 

 سے استدلال کیا ہے،وہ لکھتے ہیں:

 

ک
 امام غزالی  نے بھی قلب کی فاعلانہ حیثیت کے ب ارے میں اسی آی

زی آنکھوں کی بینائی  کی قدروقیمت ہے اور اس کے 
 
ا ہے اور الجھتا ہے اسی ریح دل کی بینائی  اور صیرتت بھی ہے اور وہ بھی ادراک کےلیے اتنا ہی ضروری جس ریح ظاہ

 

ان ٹھوکریں کھاب

س

نہ ہونے سے ان

ز اور قوائے ب اطن میں جو ایک 
 
زآن  کی متعدد آبکات میں قوائے ظاہ

 

زھ کر رہاہے۔ف

 

ز کےلیے بصارت، بلکہ اس سے بھی کہیں ئ 
 
ک ں   فظ  کاہے  جتناکہ چشم ظاہ

 

ابہ ہے اس کو واضح کیا ہے اور ب اطن کی صلاح

ش
 

ن

ز وجسم کے ساتھ خاص ہیں۔جیسے ر
 
 کا تعلق جسمانی آنکھ سے ہے لیکن یہی  فظ  دل کی صیرتت کےلیے بھی آبکا ہے ۔ؤاور قوتوں سے متعلق اسے  الفاظ استعمال کیے ہیں جو ظاہ

 

ک
 ی

ادر ب انی ہے:

ش

 جیساکہ ارش

ی
ٰ
 ماکذب الفؤاد ومارا

 کچھ دکھا  ہے اس میں کچھ ھوٹ  ہیں دل نے جو

7

 

زماتے ہیں:

س

د ف زیک

س

دان( کے ب ارےمیں م  امام غزالی قلب)محل ِ وج 

ان میں سمجھتی ہے۔ اور حقیقت اشیا کومعلوم کرتی ہے اور 

س

 شریف میں فظ  قلب واقع ہے پس اس سے مراد وہ چیز ہے جوان

ش

ک
زآن مجید بکا حدی

 

 ً اس قلب پروسلتے ہیں جو ف

 

 میں اس  کو کنایک

س

آدمی کے سیک

ہےکیونکہ اس لطیفہ قلب اور جسم قلب میں ایک علاقہ خاص ہے۔

8

 

زآن  کے مطابق حصول علم کے کیا ذرائع ہیں ؟

 

 اس حوالے سے بختیار صدیقی لکھتے ہیں:ف

زوی طور پر صحیح ہیں اور کلی طور پر غلط۔

س

 
زی خامی یہ ہے کہ وہ صرف ج

 

ا ہے۔ مشاہدے اور علم کے متعلق فلسفیانہ نظریوں میں س  سے ئ 

 

عقل کے حامی کہتے ہیں کہ علم صرف عقل کے ذرعے  حاصل ہوب

ا

 

دان کے حامی کہتے ہیں کہ علم صرف دل کی فوری گواہی سے حاصل ہوب ا ہے۔ وج 

 

زی حواس سے حاصل ہوب
 
ی ریربے کا حامی کہتے ہیں کہ علم صرف ظاہ

ہ ٰ ل

  کہتے ہیں کہ علم حق کا سر چشمہ ا
 

ہے، اہل مذہ

زآن نے علم کا جونظریہ پیش کیاہے۔ یہ س  نظر

 

 گاہہ سے دکھا  جائے تو یہ س  غلط ہیں۔ف
ِ
زوی طورپر اپنی اپنی گہ  صحیح ہیں، لیکن اگر کل کے قطہءء

س

 
ان ب ائی  جاتی یے  ج

ش

 ہے اس میں جایت ا اور یت ک کی ش

زے 

 

زاردے کراس کے دائ

 

دان اور وحی کو علم حق کا ذریعہ ف  حواس ، عقل ، وج 

 
 

سعتیں اس کی زد میں آگئیں۔ و کو اس قدر وسیع کر دبکا کہ ارض وسما کیہے۔ اس نے بیک وق

9

 

 

 
 

 مذہبی تجربہ کا معیارصداق

ز قیصر یوں دئک

س س

ز اور علامہ اقبال کی فکر کے حوالے سے ی

س

ز
کم
ج ی

 کا اندازہ لگانے کے حوالے سے ولیم 

 
 

 لکھتے ہیں: مذہبی تجربہ کو ٹیسٹ کرنے اوراسکی صداق

For James pragmatism is “the attitude of  looking away from first things, principles, categories, supposed necessities; and 
of  looking towards last things, fruits, consequences, facts. Thus the pragmatic test is judging the value of  a thing by its 
fruit. Applying it to mystic experience; James says that the value of  mystic experience should not be judged by its roots 
but by its fruit.....Iqbal too applies the pragmatic test to evaluate the prophetic experience. Thus his(Prophet) returns 
amounts to a kind of  pragmatic test of  the value of  his religious experience. James is not originator of  this test. In 
Islamic world, among many other thinkers, Rumi said the same – rather in a better way over about six hundred years 
before James.10 

 

س

خ

ش

ش

 

ن

ز دونوں  مذہبی تجربہ کی 

س

ز
م ک
ج ی

زغیب دیتے ہیں۔یعنی ی ا بھی مذہبی تجربے کو پرکھنے کا معیا ر  یہ ہے کہ اسعلامہ اقبال اور ولیم  

 

زوئے کار لانے کی ئ  "ٹیسٹ کو ئ 

 

ک
 

 

ص کےلیے "عملی بکا نتائ

ک ی

کے  ثمرات پر  

اوحی غورکیاجائے ۔علامہ اقبال نبی کے مذہبی تجربہ )

 

  وہ اس تجربہ سے واپس آب
 

ا ہے۔( پر اس کا اطلاق کرتے ہوئےواضح کرتے ہیں کہ ج

 

اس ریح وہ صوفی کے  ہے تو معاشرے میں انقلاب بپا کرب

 تجربہ سے نبی کے تجربے کو ممتاز کرتے ہیں۔

زق واضح کرتے ہوئے بیان کرتے ہیں:

س

 علامہ اقبا ل رح صوفی اور نبی کے مذہبی تجربے میں ف

Both the mystic and the prophet return to the normal level of  experiences, but with this difference that the return of  the 

prophet, as I will show later, may be fraught with infinite meaning for mankind.11
 



 AL-HAYAT Research Journal (HRJ) Volume 2 Issue 3 (April-June 2025) 

- 413 - 

زق ہے تو یہ کہ

س

اء دونوں طبعی واردات کی دنیا میں واپس آجاتے ہیں۔لیکن جیسا کہ ہم آگے چل کر عرض کریں گے ف ک
 

س

ا ان زے دورس نتائج  نبی بہرحال صوفیہ ہوں بک

 

زے ئ 

 

انی کےلیے ئ 

س

کی ب ازشت  نوع ان

  کرتی ہے۔

 

  کہ نبی کا تجربہ و وحی س  کےلیے ہو مری
 

ا ہے جس کا مکلف کوئی  دوسرا ہیں  بن سکتا ۔ ج

 

د کہ صوفی  کاتجربہ اس کی ذات کے ساتھ خاص ہوب زیک

س

ا م

س

 کو کرب

 

تی ہے،اس کی پیروی تمام ام

 ہوتی ہے۔

زقمذہبی تجربہ اور سائنسی تجر

س

 بہ میں ف

 نظر ہے جس نے شعور کو مادہ ہی کی ایک قسم
ِ
 کا بنیادی محرک وہ قطہءء

ش

ازعہ مباج

س
 

  شعورکو طبعی مذہبی تجرب ات ومعتقدات کے ب ارےمیں نفسیات کے ایسی م
 

دا ایسی فکرکے حال، ج

س

ٰ
زارد بکا ہے۔ہ

 

 ف

کتات کو بھی ا

س

کتاتی ضی عا
ک طب ی
ل
ل بنیادوں پر پرکھنے کی کوشش کرتے ہیں تو وہ مابعد ا  کرنے کی کوشش کرتے ہیں توکئی بنیادی قائئق رکھنے کے ب اوجود وہ حقیقت اور اطالل کو لط   ل

 

 
ای

ش

ط کردیتے  بیعیاتت اور مادی ب

  کو ذہن
 

ا ایسی ہی سطحی جسارت ہے۔ ہیں ۔وحی و مذہ

س

 کرب

 

 
ای

ش

انی کی خود ساختہ اختراع ب

س

 ان

 اور بیعیاتتی بنیادوں پر کرتے ہیں  اس  غلط فہمی کو علامہ اقبال اس ریح واضح کرتے ہیں: جو سائنسدان مذہبی عقائد و تصورات کی تشریح سائنسی ،مادی

Religion is not physics or chemistry seeking an explanation of  nature in terms of  causation, it really aims at interpreting 
a totally different region of  human experience _ religious experience _ the data of  which can not be reduced to the data 
of  any other science.12 

 علامہ اقبال  سائنسی ریق  کی اہمیت کے ساتھ اس کی اساسی خامی واضح کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

We must not forget that what is called science is not a single systematic view of  Reality. It is a mass of  sectional views 
of  Reality-fragments of  a total experience which do not seem to fit together. Natural science deals with matter, with life, 
and with mind; better guide then the footprints of  the day, but the moment you ask the question how matter, life, and 
mind are mutually related, you begin to see the sectional character of  the various sciences the deal with them and the 

inability of  these sciences, taken singly to furnish a complete answer to your question.13

 

زی ب ات ہے جس سے کوئی  بھی حقیقت کی ایک  واضح  اور مکملیعنی سائنس حقیقت
 
  دہے۔ ہے۔ظاہ

 
س

ز ہیں  آکتی ۔ جس ریح کے   کوئی  مروسط ادراک ہیں  ر ۔یہ ۔یہ حقیقت کوں موں میں ب ای تصوئک

و م کے تحت مطالعہ کرتی
ل ع
  کوئی  حقیقت کو دکھنے  کی کوشش کرے تو وہ ی ا خاص تنار   بکا زاویہ قدرتی سائنس میں مادہ،زندگی اورذہن حقیقت کے مختلف پہلو ہیں۔ سائنس ان س  کو متفرق 

 
 ہے۔ج

ہیں گے۔عقل ِاستقرائی  اپنی بے شمار خوبیوں کے سے دیکھےگا۔حیاتیات کے مطالعہ کرنے والے سے نفسیات کے پہلو مخفی رہیں گے اور نفسیات کا مطالعہ کرنےوالےسے بیعیاتت کے پہلو اوجھل ر

کی صورت میں پیش کرے۔اور  نقص کی وجہ سے حقیقت کا ادراک ہیں  کرکتی ۔اس کے لیے اسے  ریق  کی ضرورت ہے جو حقیقت کو ں موں میں تقسیم کرنے کی بجائے اور ایک کل ب اوجود اس بنیادی

 یہ صر ف مذہبی تجربہ سے ممکن ہے ۔ جس کی ہتریین مثال وحی ہے۔

 سائنسی تجربہ اور مذہبی تجربہ کے ب اہم امتزاجی پہلو

ام 

س

  پہلے سے طے شدہ مفروضات  وتسلیمات  پر ڈٹے رہنے کا ب
 

  کہ مذہ
 

ام ہے ج

س

ا ہے کہ سائنس  معروضی قائئق کا ب

 

کتات بھی عمومی طور پر یہ کہا جاب ما
عل
ا  ہے۔ حالانکہ حقیقت یہ ہے سائنس کی  فلاسفی بک

ا ہے۔ چند بنیادی موضوعی معتقدات پر قائم ہے۔ سائنسی ریق  میں یہ  معتقدات اساسی 

 

 کرتے ہوئے  ب اری تعالیٰ کا انکار کیا جاب

 

سائنسی مل  و اہمیت کے حال، ہیں۔ جس ریح کہ فطرتی قوانین کی وضاج

ا ہے۔ جبکہ مذہبی تجربہ بکا عقید

 

ز سے کل کی ریف کیا جاب

س

 
ا ہے جس ہ جس میں استخراجی رییقہتجربہ استقرائی  ریق  کار کے رہین منت ہیں جس میں ی ا شئے کی حقیقت کاادراک ج

 

 ء تحقیق بنیادی اہمیت رکھ

د زدیک

 

 کی   دستیاب ہدابکات ہی معیار تصدق  و ئ

 
س

زآن و س

 

د "یت ک" سے کی جاتی ہے۔ جیسا کہ ی ا مسئلہ میں ف زدیک

 

زئیات  کی تصدق  و ئ

س

 
ہوں گی، نہ  کہ ی ا فقیہ بکا مجتہد کا ذاتی  فہم اور رجحان ۔ اس کے  میں ج

  سا
 

زعکس  کلاسیکل سائنس میں   ج زیب  کرتے ہوئے اسے کل سے جوڑئ 

 

زئیات  کی حلیل  و ئ

س

 
ا   ہے تو استقرائی   ریق  کو بنیاد بناتے ہوئے  ج

 

کر اس کی حقیقت واضح کرنے  ئنس دان ی ا مسئلہ کی تحقیق کرب

د کیا گیا اس کا اطلاق کائنا

س س

ا ہے۔ جیساکہ ایٹم   کے چھوٹے سے چھوٹے ذروں کو تقسیم کر کے جو نتیجہ  اج

 

زے سیارگان پر کیا گیا اوریہ نظریہ اور اصول بنا  لیاگیا کہ   کائنات  کے کوشش کرب

 

زے سے ئ 

 

ت کے ئ 

زو سائنس میں  اب استخراجی ریق   کا استعمال

ک

ں ہیں۔ ماڈرن   می
ک
کلب

ش

ش

کو لز کی مختلف 
ککی ا
ل

ا مادہ کو حتمی   بھی عمومی شکل اختیار کر گیا ہے۔ جیسا کہ  نظریہ ذرے ہو ں بکا سیارے تما م کے تما م ایٹمز کے ما ارتقاء بک

ز   پر ماڈرن سائنس میں ہی تنقید ہو رہی ہے  حقیقت سمجھ کر سائنس مفروضات کی تشریح ان 

س

۔ ان نظربکا ت کی کئی کے ماتحت کی جاتی ہے۔حالانکہ نظریہ ارتقاء اور مادہ کو حتمی حقیقت   ماننے والے تھیورئک

 خامیاں واضح بھی ہو چکی ہیں۔

 ئنس  میں ا س ئی  پیش رت  کو اس ریح بیان کرتے ہیں:محمد زبیر ماڈرن سا

  کی
 

 اور ہم کلاسیکل سائنس کے دور سے ماڈرن سائنس کے دو رمیں دال  ہو چکے ہیں جو کہ اکثر وبیشتر نظربکاتی سائنس ہے اور اپنے ثبوت میں مذہ

ش 

 ریح اندے  ایمان کی تقاضضی ہے ۔ شش  ق

  کے ہیں۔ اور ان موضوعات پرردمل  کا قانون وغیرہ کلاسیکل فزکس کے
 

ی ہیں جو کہ مذہ

ی ک طب ی
ل

ز خص  کر سکتا ہے۔ ماڈرن فزکس کے موضوعات مابعد ا
 
  موضوعات ہیں کہ جن کا مشاہدہ ہ

 کرنے کا ریق  کار بھی کل کا کل مذہبی نوعیت ہی کا ہے۔

 

 
ای

ش

 سائنسدانوں کے غوروفکر کرنے اور ان کو ب

دا کے وجودکے   Rational Thinkingلی کے قال  ہیں کہ جسے یہ عقلانی تفکر ملحد ہمیشہ یہ کہتے ہیں کہ ہم آزاد خیا

س

ا ہے۔ج

 

ام  بھی دیتے ہیں حالانکہ ان کا ا چ وبچار متعصب اور جانبدار ہوب

س

کا ب

دا ی ا صورت ہیں ۔

س

 اور انکار ِ ج

 

ک
ی ز
 
 تو ہوسکتا ہے لیکن دہ

 

ک
ب ارے آزاد خیالی کا نتیجہ لاادری

14

 

 اور مذہبی تجربہ کے ب اہمی تعلق  کو واضح کرتے ہوئے لکھتے ہیں:علامہ اقبال سائنسی تجربہ 



انی 

س

زہ علامہ اقبال کےافکار  کاتحقیقی (تجربہ کا کردار اور سائنسی مذہبی   میں تشکیل کی فکرِ ان

س
 

 )جائ

- 414 - 

Nor is there any reason to suppose that thought (Scientific experience) and intuition (Religious experience) are 
essentially opposed to each other. They spring up from the same root and complement each other. The one grasps 

Reality piecemeal, the other grasps it in its wholeness. 15

 

دان کو ب اہم متضاد ا ہے اور .سمجھنے کی کوئی  وجہ ہیں  ہے علامہ اقبال کے مطابق فکرووج 

 

دونوں ایک ہی جڑ سے پھوٹتے ہیں اورایک دوسرے کی تکمیل کرتے ہیں۔ایک حقیقت کا ں موں میں ادراک کرب

 ہے کہ وہ حقیقت کو دوسرا  پور ی حقیقت کا کال، مدرک ہے۔یعنی مذہبی تجربہ

 

ہتری طور پر دیکھ کتی  ہے۔ کیونکہ یہ حقیقت کو یت ک کی  سائنسی اور عقلی ریق  کے بجائے  زبکادہ )وحی( میں یہ صلاحک

ی ہے۔

 

ھی
کک ی

 صورت میں د

 خلاصہ بحث

د کے  بلند ب ایہ   متکلم ہیں انہوں  نے اپنے شہرہ آفاق خطبات  دیک حقیقت واضح کرنے کی  میں یہ  The Reconstruction of Religious Thought“علامہ اقبال جو کہ عہدِ ج 

 اعتماد اور اہم ہے  جتناکہ کوئی  سائنسی تجربہ بکا مشاہدہ  لائق اعتبار ہے۔عمومی طور پر مذہبی تجربہ پرتجربہ)و کوشش کی ہے کہ مذہبی
 
 کرنے  حی بکا الہام( اتنا   ہی قاب

 

 
ای

ش

ا ہے کہ اسے ب

 

یہ اعتراض کیا جاب

 جانچنے کےلیے  کوئی   معیار ہیں  ہے ۔ حالانکہ ان تجرب ات کے نتائج

 
 

ا  اس کی صداق سائنسی مل  و تجربہ استقرائی  ریق  کار کے رہین منت ہیں ۔  سے ان کی حقیقت کا ادراک کیا جاسکتا ہے۔کےلیے بک

ا ہے۔ جبکہ مذہبی تجربہ بکا عقیدہ جس میں استخراجی رییقہ ء تحقیق بنیادی ا

 

ز سے کل کی ریف کیا جاب

س

 
زئیات  کی تصدق جس میں ی ا شئے کی حقیقت کاادراک ج

س

 
ا ہے جس میں ج

 

د "یت ک" ہمیت رکھ زدیک

 

 و ئ

د ہوں گی، نہ  کہ ی ا فقیہ بکا مجتہد کا زدیک

 

 کی   دستیاب ہدابکات ہی معیار تصدق  و ئ

 
س

زآن و س

 

  سائنس  سے کی جاتی ہے۔ جیسا کہ ی ا مسئلہ میں ف
 

زعکس  کلاسیکل سائنس میں   ج ذاتی  فہم اور رجحان ۔ اس کے ئ 

ا   ہے تو استقرائی   ریق 

 

ا ہے۔ جیساکہ ایٹم   دان ی ا مسئلہ کی تحقیق کرب

 

زیب  کرتے ہوئے اسے کل سے جوڑ کر اس کی حقیقت واضح کرنے کوشش کرب

 

زئیات  کی حلیل  و ئ

س

 
کے چھوٹے  کو بنیاد بناتے ہوئے  ج

زے سیارگان پر کیا گیا اوریہ نظریہ اور اصو

 

زے سے ئ 

 

د کیا گیا اس کا اطلاق کائنات کے ئ 

س س

ل بنا  لیاگیا کہ   کائنات  کے ذرے ہو ں بکا سیارے تما م کے تما م ایٹمز کے سے چھوٹے ذروں کو تقسیم کر کے جو نتیجہ  اج

زآنی احکامات  کا

 

زو سائنس میں  اب استخراجی ریق   کا استعمال بھی روا  ب ا گیا ہے۔ اگر ف

ک

ں ہیں۔ ماڈرن   می
ک
کلب

ش

ش

کو لز کی مختلف 
ککی ا
ل

 پہنچا جا سکتا ما

 

زہ لیا جائے تو ب اآسانی اس نتیجہ ی

س
 

زجائ

 

 ہےکہ کال، بنظر غائ

ا ہے۔

 

ب دان والہام کے سنگم سے تشکیل ب ا ا ہے جو تعقل وتفکر اور وج 

 

اندہی کرب

ش
س

زا  و ریق   کی ن

س

 ورہنمائی  کےلیے یہ    اسے  فکری م

 

ک
انی کی   تشکیل میں سائنسی اور حسی تجربہ کی اس لیے اہمیت ہدای

س

فکران

ان نے قدرتی اور مادی وسال   کو تسخیر

س

 ان

 

ا۔ہے کہ ان کی بدول

س

انوں کے درمیان ب اہمی  رتوںں ،اخلایاتت اور ب اری تعالیٰ سے  علقاتت کی نوعیت کو جاب

س

 اس نے ان

 

  کیا جبکہ مذہبی تجربہ کی بدول

__________________________________________________________________ 
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