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Abstract 

This study explores the authority of  Hadith as a foundational source of  Islamic law and guidance, second only to the 
Qur’an, by examining the contrasting perspectives of  traditionalist and modernist scholars. Traditionalist scholars 
uphold Hadith as a divinely inspired, indispensable source for interpreting the Qur’an and formulating Islamic law, 

emphasizing the classical sciences of  isnād (chain of  transmission) and matn (content analysis) as safeguards of 
authenticity. In contrast, modernist thinkers, influenced by rationalism, historicism, and Western intellectual currents, 
challenge the absolute authority of  Hadith, arguing for its contextual, selective, or symbolic application in light of  
reason and changing circumstances. Through a comparative analysis, the paper highlights the epistemological 
foundations, methodological approaches, and practical implications of both positions. The findings reveal that while the 
traditionalist stance ensures continuity and preservation of  Islamic legal and ethical frameworks, the modernist critique 
seeks to reconcile faith with modern intellectual trends, often at the risk of fragmenting consensus. This study 
underscores the enduring significance of  the debate on Hadith authority for contemporary Islamic thought and its 
implications for jurisprudence, theology, and the lived experience of  Muslims. 
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 تمہید

رآنِ 

ت

ِ نبوی اسلامی شریعت کی اساس دو بنیادی مصادر پر قائم ہے: ق

ت
ن

، وحِی غیر متلو کی حیثیت سے صلى الله عليه وسلممجید اور س

ث

ک
 و حدی

ت
ن

ذ ہے، جبکہ س

ن ن

رآن، وحِی متلو کے طور پر دین کا بنیادی ماخ

ت

۔ ق

رآن کے بعد شریعت کا دوسرا قطعی

ت

 ق

ث

ک
 مسلمہ کا یہ اجماعی موقف رہا ہے کہ حدی

ت

راہم کرتی ہے۔ ام

ن

رآن کے اجمال کی تفصیل اور عملی تشریح ق

ت

ذق

ن ن

ہے، جس کے بغیر نہ   اور دای م ماخ

ا ہے۔ نماز، زکوۃٰ، روزہ اور حج جیسے بنیا

ت

 فہم رہ جاتے ہیں بلکہ اسلام کا عملی نظام بھی ادھورا ہو جان
ِ ل
اقاب

ن

رآن کے کئی احکام ن

ت

ِ نبوی صرف ق

ت
ن

کے صلى الله عليه وسلم دی ارکان کی صیلات ص صرف س

اریخ میں ایسے ادوار بھی گزرے ہیں 

ت

اہم اسلامی ن

ت

 کی حجیت کو محدود نکا مشروط کرنے کی کوششیں ہوئیں۔ ابتدائی صدیوں میں معتزلہ اور خوارج ذریعے ہی معلوم ہوتی ہیں۔ ن

ث

ک
جن میں حدی

ذ افکار کی روشنی میں حد ذیک ر جیسے مفکرین نے خل

ن

رصغیر میں سر سید احمد خان اور غلام احمد پروبک رقوں نے اس بحث کو جنم دنکا، جبکہ بل

ن

ای  کی کوش  کی۔جیسے ق

ث

 کے قامم پر ظر  ن

ث

ک
 ی

ِ نبوی 

ت
ن

 پسند علماء اور محققین نے ہمیشہ اس نلاص پر زور دنکا ہے کہ س

ت

ک
ل روای

ن

ا دراصل شریعت کے صلى الله عليه وسلم دوسری جای

ن

رو ہے اور اس سے انکار نکا اس کی حجیت کو چیلنج کرن

ن

ل
دین کا لازمی ج

رح و تعدیل جیسے مضبو
ل
 اور اصولِ ج

ث

ک
رے حصے سے انکار کے مترادف ہے۔ انہوں نے علمِ مصطلح الحدی

 

 کی صحت اور سند کو جانچنے کا ایسا مربوط ایک بل

ث

ک
ط علمی طریقہ کار کے ذریعے حدی

ذ تقاضوں کو بنیا ذیک  اور خل

ت

ک

ن

ک

اری

ت

رعکس تجدد پسند فکر عقل، ن اری ر رارڈر  نظام وضع کیا جس کی نظیر دنیا کے کسی اور علمی ورثے میں نہیں ملتی۔ اس کے بل

ت

ا ن  کو ض ا ااقی م ال ل نک

ث

ک
د ا ک کر حدی

رار دیتی

ت

 اہمیت اختیار کر چکی ہے، کیونکہ اس سے نہ صرف اسلامی قانون اور عقائد کی  ق

ت

ک
ر ہوتی ہے بلکہ نوجوان نسل ہے۔ یہی فکری کشمکش آج کے علمی اور فکری ماحول میں نہای

ث

تعبیر متاب

 پسند اور

ت

ک
 کی ایک اہم علمی ضرورص  کے اذہان میں دین کے بنیادی مصادر پر اعتماد بھی متزلزل ہو سکتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ روای

ت
ت

رہ وق

ن
 

 فکر کے افکار کا تقابلی جاب
ِ
ل

ت

تجدد پسند دونوں مکای

 ہے۔

رآنِ مجید میں متعدد قامماص پر نبی کریم 

ت

 دراصل وحی ہی کی ایک صورص ہیں۔ صلى الله عليه وسلم ق

ث

ک
 اور حدی

ت
ن

ا ہے کہ س

ت

رار دنکا گیا ہے، جس سے واضح ہون

ت

 ق

ت

 اللہ کی اطاع

ت

راہِ راس  کو بل

ت

کی اطاع

رمانکا اللہ تعالیٰ 

ن

 :نے ق

وْحٰى"  وَحْیٌ یُّ
ا

هَوٰى، اِنْ هُوَ اِلَّ
ْ
 )4-3النجم: ) "وَمَا یَنْطِقُ عَنِ ال

 یعنی نبی اپنی خواہش سے کچھ نہیں کہتے، وہ صرف وحی کے مطابق بولتے ہیں۔

 سے استدلال کیا ہے کہ نبی 

ت

ک
 متلو نہیں بلکہ وحیِ غیر متلو ہے۔ امام ا ِِ مؒ ل ھتے ہ ہیں کہ حوحی دو م کے اقوال و افعال بھی وحی کے تحت ہیں، اگرچہ وہ وحیِصلى الله عليه وسلم مفسرینِ کرام نے اس آی
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ذ وحی ہی ہے۔ح )زاد المعاد

ن ن

(، مگر دونوں کا ماخ

ت
ن

رآن(، اور دوسری وہ جو تلاوص نہیں کی جاتی )س

ت

 (۔32، ص 1، ج کی ہے: ایک وہ جو تلاوص کی جاتی ہے )ق

ر

ت

، ق

ت
ن

رماتے ہیں کہ س

ن

اطبیل ق

ث

 کو ض ا اسی طرح امام ش

ث

ک
رآی  استدلال سے یہ نلاص واضح ہوتی ہے کہ حدی

ت

ا ہے۔ اس ق

ت

آن کے احکام کو مکمل کرنے والی ہے، اس کے بغیر دین ادھورا رہ جان

رآن کی روح کے منافی ہے۔

ت

اری ر نکا ااقی م حوالہ سمجھنا ق

ت

 ن

  موضوع کا تعارف

ِ رسول 

ت
ن

رآن مجید اور س

ت

، جو کہ نبی اکرم پر قائم ہے۔ صلى الله عليه وسلم اسلامی شریعت کی اساس ق

ت
ن

 کی صورص میں صلى الله عليه وسلم س

ث

ک
راص اور سیرص پر مشتمل ہے، حدی کے اقوال، افعال، تقربک

رآن مجید کی تشریح کا بنیادی

ت

 اسلامی قانون، ااقیق، عقائد اور عباداص کی عملی شکل کو واضح کرتی ہے، اور ق

ث

ک
اریخ کے آغاز ہی سے علماء کر محفوظ کی گئی ہے۔ یہی حدی

ت

ام ذریعہ ہے۔اسلامی ن

 کو حجت تسلیم کرنے کا مطلب یہ ہے کہ

ث

ک
 قائم کیے۔ حدی

ث

 کی حفاظت، جمع و تدوین، صحت و ضعف، اور اس کی حجیت پر گہرے علمی مباح

ث

ک
کے اقوال و افعال صلى الله عليه وسلم نبی کریم  نے حدی

 کا متفقہ موقف رہا ہے کہ

ت
ن

رآن مجید کے احکام۔ چنانچہ اہلِ س

ت

 عمل ہیں جیسے ق
ِ ل
ذ ہے۔ دینی لحاظ سے اسی طرح قاب

ن ن

، شریعت کا دوسرا بنیادی ماخ

ث

ک
 حدی

، اور سائنسی تنقید جیسے مغربی افکار اسلامی دنیا میں داخل ہوئے، تو بعض تجدد پسند مفکرین نے

ت

ک

ن

ک

اری

ت

ل عقلیت، ن
ل

ذ دور میں ح ذیک اہم، خل

ت

ا شروع کر دنکا۔  ن

ن

 کی مطلق حجیت کو چیلنج کرن

ث

ک
حدی

 یکساں درجۂ حجیت نہیں ر

ث

ک
ردیک تمام احادی

ن
ن

 پسند علماء اور تجدان کے ب

ت

ک
ا چاہیے۔اس تناظر میں روای

ن

اری ر سیاق و سباق کی روشنی میں پرکھا جان

ت

د کھتیں، بلکہ انہیں عقل، حالاصِ زمانہ اور ن

ل کرتی

ت

راص مری

ث

۔ اسی علمی و فکری تناظر کو دنظر  رھتے  ہےپسند مفکرین کے درمیان ایک فکری کشمکش جنم لیتی ہے، جو صرف ظر ی نہیں بلکہ عملی، فقہی اور اعتقادی سطح پر بھی اپنے اب

 کی حجیت کو کس زاویے سے دیکھتے ہیں، ان کے دلائل کیا 

ث

ک
 فکر حدی

ِ
ل

ت

رہ پیش کرے گا کہ دونوں مکای

ن
 

ر ہوئے، یہ قاملہ اس نلاص کا تقابلی جاب

ث

ِ مسلمہ کی دینی روش پر اس کا کیا اب

ت

ہیں، اور ام

ا ہے

ت

 کی حفاظت اور تدوین کا سلسلہ  ۔پڑن

ث

ک
 کو نکاد بھی کرتے اور ھتے ہ بھی تھے، جیسا کہ حضرص عبداللہ  ِ عمرو  ِ صلى الله عليه وسلم نبی کریم حدی

ث

ک
صلى الله عليه وسلم العاصؓ نے نبی کے عہدِ مبارک ہی سے شروع ہو گیا تھا۔ خود صحابہ کرامؓ حدی

ل کیا، جسے 

ت

اداص کو محفوظ کرنے کے لیے ایک مجموعہ مری

ث

ا الصادقۃ"کے ارش

ت

کفۃ ی
ح
لص

ابعین  "ا

ت

ا ہے۔ بعد ازاں ن

ت

رھانکا، حتیٰ کہ دوسری صدی ہجری میں امام مالکل نے کہا جان

 

 کو آگے بل

ت

ک
ابعین نے اس روای

ت

کے  "الموطٔا "و تبع ن

 تصنیف تیار کی۔ اس کے بعد امام بخاریل )

ث

ک
رتیب پر مشتمل حدی

ت

ام سے پہلی نلاقاعدہ فقہی ب

ن

 کے اصول بھی قائم کیے256–194ن

ث

ک
 کو جمع کیا بلکہ تدوینِ حدی

ث

ک
 ھ( نے نہ صرف صحیح احادی

ث

ک
 نہیں  آج علمِ مصطلح الحدی

ا ہے۔

ت

ا جان

ن

ام سے جان

ن

 کے ن

رح و تعدیل، اتصالِ سند، ضبطِ رواۃ، اور متن کے معیار جیسے سائنسی اصول وضع کیے گئے جن 
ل
 کی صحت جانچنے کے لیے اسماء الرجال، ج

ث

ک
رماتے ہیںحدی

ن

 میں نہیں ملتی۔ امام ا ِِ حجر عسقلای ل ق

ت

ک
 :کی ال ل کسی اور مذہبی روای

اریخ کا سل سے دقیق تنقیدی نظام ہیں۔“

ت

ای  ن

ن

ل ہوئے، وہ ان

ت

 کی تحقیق کے جو اصول مری

ت

ک
اسلام میں روای

1

 

 کے تجزیے کے جو اصول وضع کیے، وہ کسی بھی ”Muslim Studies“نے بھی اپنی معروف تصنیف  Ignaz Goldziherاسی طرح معاصر مستشرق عالم 

ت

ک
 میں اعتراف کیا کہ مسلم محدثین نے روای

ل میں علمی تحقیق کے اعلیٰ نمونے ہیں۔
ک

قدیم تہذی

2

 

 نے غیر

ت

 کی تدوین ض ا روایتی عمل نہیں بلکہ ایک منظم، تنقیدی اور سائنسی مرحلہ تھا جسے ام

ث

ک
  مولیلی ایاط ط کے سا ا اام م دنکا۔یہ تمام حقائق اس نلاص کا ثبوص ہیں کہ حدی

 موضوع کی اہمیت و ضرورص

رآنِ مجیداسلامی تعلیماص کی بنیاد دو اہم اور بنیادی مصادر پر قائم ہے 

ت

ِ نبوی اور  ق

ت
ن

ِ نبوی  جہاںصلى الله عليه وسلمس

ث

ک
ا ہے، وہیں حدی

ت

رآن مجید وحیِ متلو کی حیثیت رکھ

ت

وحیِ غیر متلو کے طور صلى الله عليه وسلم ق

رآن مجید میں بہت سے احکام اجمالی انداز میں 

ت

اداص و افعال سے واضح صلى الله عليه وسلم بیان ہوئے ہیں جن کی تفصیل اور عملی شکل نبی کریم پر دینِ اسلام کی تشریح و توضیح کا ذریعہ ہے۔ ق

ث

کے ارش

 شریعت کی ہے۔
ِ
ذ

ن ن

رآن کے بعد دوسرے بنیادی ماخ

ت

 کی حیثیت ق

ث

ک
اخیں وجود میں آئی ہیں، وہیں مذہبی افکار میں بھی کئی ہوتی ہے۔ اس لیے حدی

ث

و م و فنون کی نئی ش
عل
ذ میں جہاں  ذیک دورِ خل

اری ر حیثیت اوم کی فکری تبد

ت

 کی حجیت، ن

ث

ک
 کی حیثیت پر سوالاص اٹھائے گئے۔ تجدد پسند مفکرین نے حدی

ث

ک
رہ کار کو محدود کرنے یلیاں رونما ہوئی ہیں۔ ان میں خاص طور پر حدی

 

ر داب

 پسند علماء نے اس کے اقیف واضح اور مضبوط علمی دلائل کے سا ا موقف اپنانکا۔ یہ اختلاف

ت

ک
ل کہ روای

ل
رد، معاشرہ اور  کی کوش  کی، ح

ن

راص ق

ث

ض ا ظر ی نہیں بلکہ اس کے عملی اب

ل ہو رہے ہیں۔

ت

ِ مسلمہ کی مجموعی دینی فکر پر مری

ت

 ام

ر ہو کر دین کے رو

ث

ذ تعلیماص سے متاب ذیک رھ گئی ہے کہ نوجوان نسل خل

 

 ہے۔ سول ایتی مصادر پر سوالاص اٹھا رہیآج کے علمی، فقہی اور فکری ماحول میں اس بحث کی اہمیت اس لیے بھی بل

 کی حیثیت پر جاری مباحثہ نئی نسل کے اذہان میں الجھن پیدا کر رہا ہے۔ایسے حالاص میں

ث

ک
 پسند اور تجدد پسند دونوں میڈنکا، تعلیمی اداروں، اور علمی حلقوں میں حدی

ت

ک
 لازم ہے کہ روای

ر

ن

اکہ قاری ایک جامع فکری ق

ت

 فکر کا تحقیقی و تقابلی مطالعہ پیش کیا جائے ن
ِ
ل

ت

ی حیثیت کیا ہے، اسے کیسے پرکھا گیا، اور کس انداز سے مکای

کع ی

 کی دینی و تشر

ث

ک
یم ورک میں یہ سمجھ سکے کہ حدی

رن کرنے میں ایک مثبت کردار ا

ن

 کو فکری توازن، علمی بیداری اور دینی شعور کی سمت گام

ت

ا رہا ہے۔ یہ مطالعہ ام

ت

 ۔دا کر سکتا ہےاسے رد نکا قبول کیا جان

ل مغر
ل

ذ دور میں ح ذیک اری ر تنقیدخل

ت

، اور ن

ت

ک
، کو بھی اسی معیار پر پرکھنے کی  (Historical Criticism) بی لسفہ،، سائنسی مادی

ث

ک
کا غلبہ ہوا تو اسلامی مصادرِ علم، خصوصاً حدی

 Patricia Croneاور  Ignaz Goldziher (1850–1921) ،Joseph Schacht (1902–1969)کوش  کی گئی۔ مستشرقین جیسے 

 دراصل نبی کریم  (2015–1945)

ث

ک
 دی صلى الله عليه وسلم نے اپنی تحقیقاص میں یہ ظر یہ پیش کیا کہ بیشتر احادی

ت

ک
اکہ فقہی نکا سیاسی ظر نکاص کو تقوی

ت

کے بعد کی صدیوں میں وضع کی گئیں ن



 حد حجیت 

ث

ک
 : روای

ت

ک
 مطالعہ  تقابلی یک ا کے مابین یاور تجدد پسند یپسند ی
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جا سکے۔

3

  

ر، سر سید

ن

ً غلام احمد پروبک اا

ت

لت
کح
ی

ت

ت

ن

ن

ر کیا، اور 

ث

ذ تعلیم نکافتہ طبقے کو متاب ذیک رصغیر اور عرب دنیا میں خل  کی مطلق حجیت کو ان ظر نکاص نے بل

ث

ک
 احمد خان، اور  ار ف ل ا الرن ج جیسے مفکرین نے حدی

رآن کی

ت

اہم ان کا یہ موقف خود علمی تضاد کا شکار ہے، کیونکہ اگر ق

ت

رار دینے کی کوش  کی۔ ن

ت

رآن کو واحد معیارِ حقح ق

ت

 صحت کا علم بھی اہی  راویوں کے ذریعے مکن  ہوا چیلنج کرتے ہوئے حق

ا ہے۔ ہے جن کے ذریعے

ن

 پر بھی سوال اٹھان

ت

ک
رآن کی روای

ت

 پر عدم اعتماد کا مطلب ق

ت

ک
 کی روای

ث

ک
 پہنچی، تو حدی

ت

 ہم ی

ث

ک
 حدی

اعیمعروف محقق  ار ف   :ھتے ہ ہیں مصطفیٰ السل

 بھی اہی  حفاظ و رواۃ کے "

ت

ک
رآن کی روای

ت

 پر اعتراض کیا، وہ اس حقیقت کو ظر  انداز کر گئے کہ ق

ت

ک
 کی روای

ث

ک
 کو محفوظ کیا۔جن لوگوں نے حدی

ث

ک
"ذریعے منتقل ہوئی جنہوں نے حدی

4

 

ردیک 

ن
ن

 پسند مکتبِ فکر کے ب

ت

ک
 کا بیانیہ نہ صرف علمی طور پر کمزور ہے بلکہ منطقی تضاد سے بھی خالی نہیں۔ روای

ث

ک
رینِ حدی

ن

ذ من ذیک اراق کے فکری اس طرح خل

ث

ر

ت

تت

 یہ طرزِ فکر دراصل مغربی ا

راص کا تسلسل ہے جس کا مقصد اسلامی شریعت 

ث

ا ہے۔اب

ن

 کے مصادر پر اعتماد کو کمزور کرن

 اہل اسلام کا عقیدہ

 محمد  عہد

ت

 تمام ام

ت

 ی

ت
ت

اء اللہ قیا رہا ہے اور ان ہعقید یہکے علماء و صلحاء اور عوام و خواص سل کا  یہنبوص سے لے کر اس وق

ث

 ش

ت

 رہے گا، کہ حضور پر نور م

ت

رکاص  کی صلى الله عليه وسلم ی ذاص نلا بل

 ہے، آپ 

ت

 حد کی صلى الله عليه وسلمرحمت ہے، آپ  د نلاجود تمام عالم کے لیےکا وجو صلى الله عليه وسلمآفتاب نبوص و رسال

ث

ک
 کے لیے ی

ت

 ام

ت
ن

 حجت اور مشعل ہدا اور س

ت

ک
کے اسوہ حسنہ کا  صلى الله عليه وسلمہے، آپ  ی

 ہے سعادص اور کلید ئےاتباع کیمیا

ت ن

ل
رص میں کی صلى الله عليه وسلمکا عشق اور آپ  صلى الله عليه وسلم آپ ج

ن

  محبت آج

ت

ل شفاع
ل

 معیت و مرافقت ہے۔ موح

ث

 میں نلاع

ت ن

ل
اور ج

(5)

   

طِعِ   وَ مَنْ یُّ
ُّ
نَ وَ الش یْقِی ْ

ِّ
د نَ وَ الصِّ ٖ

ّ
بِی 
َّ
نَ الن یْهِمْ مِّ

َ
ل
َ
ُ ع

ه
عَمَ اللّٰ

ْ
ن
َ
ذِیْنَ ا

َّ
 مَعَ ال

َ
ىٕك

ٰٓ 
ول
ُ
ا
َ
سُوْلَ ف َ وَ الرَّ

ه
 اللّٰ

نَ  لِیِی ْ ِِ  وَ الصلِ
َ
ا -هَد

ً
 رَفِیْق

َ
ىٕك

ٰٓ 
ول
ُ
(6)۔وَ حَسُنَ ا

 

اء اور صدیق اور شہید اور نیک لوگ یہ کیا ہی اچھے ساتھی ہیںاور جو اللہ اور اس کے رسول کا حکم مانے تو اُسے ان کا سا ا ملے گا جن  ک
ل

ن

 ۔پر اللہ نے ل ا کیا یعنی ان

ر 

ن

 حد ینمن

ث

ک
 ہکا عقید ی

ر

ن

 حد ینمن

ث

ک
 کا حق نلا م بعد نبی کی ینےد پہنچا مہے اللہ کا پیغا سی کی قاصد اور  اکیہ یک ض ا ا حیثیت کی صلى الله عليه وسلم معاذ اللہ، رسول ثم ہے کہ معاذ اللہ یہ ہکا عقید ی

ن
ن

 کو لوگوں سے کچھ کہنے سن

ذائےرہتا نہیں

ن

ان کی حیثیت کی کے بعد نبی ینےپہنچا د مکا پیغا تعالیٰ خ

ن

 ہو سی عام ان

ر ہو جاتے ہیں اور امتی نبی نکاہے گو جاتی رابل ا حضراصسے کفار ہمیشہ سل بل ک
ل

ن

 کہتے آئے۔ یہیسے علیہ السلام کرام  ءان

 
َّ
مْ اِلَّ

ُ
ت
ْ
ن
َ
 ا
ۤ
وْا مَا

ُ
ال
َ
ا ق

َ
ن
ُ
ل
ْ
ث ٌ مِّ

َ
 (7)۔ۙبَشَ

 کریں ( ۔ 

ت

اء کرام سے یہ کہا کہ نہیں ہو تم مگر ہم جیسے آدمی یعنی ہم کیوں تمہاری سنیں اور کیوں تمہاری اطاع ک
ل

ن

 )کفار نے ان

ر

ن

 حد ینمن

ث

ک
 کے اعتبار سے نبی کہتے ہیں ی

ت

اظم ہونے کی مسلمانوں کا امیر بلکہ نبی نہیں حیثیت اور شرعی ینید کوئی کی کہ منصب نبوص و رسال

ن

 اور ن

ت

  حیثیت جماع

ت

ل الاطاع
ل

سے واح

ر زمانہ میں ہے جیسے
 
ل ہوتی کی امیر ہ

ل
 واح

ت

ااور حاکم ہو اپنے زمانہ کا امیر بھی طرح نبی ہے اسی اطاع

ت

ل اور لازم ہوتی سے اس کی حیثیت ہے اسی ن
ل

 واح

ت

 حیثیت ہونے کی نبی ہے نلا م اطاع

ل العمل ہے۔قول اور فعل حجت نہیں کا کوئی سے نبی
ل

۔ صرف اللہ کا حکم واح

(8)

 

۔
ِؕ
ِ
ه

 لِلّٰ
َّ
مُ اِلَّ

ْ
یُك

ْ
 (9)اِنِ ال

 نہیں ؟

ت

ک
رآن میں یہ آی

ت

رآن کے ق

ت

 سوائے اللہ کے کسی کا حکم نہیں۔ غیر اللہ کے حکم کو ماننا شرک ہے۔ کیا ان دنعیان ق

 
 َ  اللّٰه

َ
اع

َ
ط
َ
 ا
ْ
د
َ
ق
َ
سُوْلَ ف طِعِ الرَّ  (10)۔مَنْ یُّ

ا  جس

ن

ا بیشک اس نے اللہ کا حکم مان

ن

 ۔نے رسول کا حکم مان

 سے ایک سوال 

ث

ک
رین حدی

ن

 من

ر

ن

 حد ینمن

ث

ک
ل نبی بتلائیں یہ ی

ل
رآن اللہ کا کلام ہے کیسے یہقول کہ  یہکا  تو نبی کا قول حجت نہیں کہ ح

ت

ا بھی ق

ن

رآن کا کلام الله ہون

ت

 شخص کی یک کے قول سے معلوم ہوا جو ا ہی تو نبی حجت ہوا۔ ق

رآن کرہے اور ظن حجت نہیں ہوتی خبر ہے اور خبر واحد ظنی

ت

رتیب کی رتوںاور سو ںیتوآ کی یم۔ ق

ت

 ۔کے بتلانے سے تو معلوم ہوئی ہی نبی ب

رآن کر نیز

ت

ل اور راو یمق

ت

ابعین وہی بھی یکے کای

ت

 جو حد ہیں حضراص صحابہ و ن

ث

ک
ل اور راو ینبو ی

ت

ردہیں یکے کا ی

ن
ن

 اور جو شکوک اور شبہاص احاد حجت نہیں یک ۔ جو جو آپ کے ب

ث

ک
 کی ی

 روا

ت

ک
رآن کرکے جار ہے ہیں پیش میں ی

ت

 روا کی یم۔ وہ شکوک اور شبہاص ق

ت

ک
 ہیں یجار بھی اور سند میں ی

ت

رآن کی تو کیا ہو سکت

ت

ردار ہونے کا ارادہ ہے ؟ سے بھی حجیت ق  بل

ت

 دس

 

ث

ک
 پسند علماء کا ظر یۂ حجیت حدی

ت

ک
 روای
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 پسند علماء کی رائے میں 

ت

ک
رآن مجید کے بعد سل سےروای

ت

 شریعت ہے جو ق
ِ
ذ

ن ن

راص اور سیرص پر مشتمل وہ مستقل ماخ  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے اقوال، افعال، تقربک

ث

ک
 عتبر  اور حدی

رآن کے مجمل احکام کو تفصیل سے واضح کرتی ہے

ت

رآن کی تفسیر کرتی ہے بلکہ ق

ت

 نہ صرف ق

ث

ک
ا ہے۔ ان کے مطابق حدی

ت

 عمل حیثیت رکھ
ِ ل
 کے اجماع سے یہ نلاص تسلیم دہہ ہے قاب

ت

۔ ام

رے حصے سے انکار کے مترادف ہے۔

 

 کا انکار دراصل شریعت کے ایک بل

ث

ک
 پر قائم ہے، اور حدی

ت
ن

رآن و س

ت

 کہ شریعت اسلامیہ کی اساس ق

 
ِ ل
اقاب

ن

رآن کے کئی احکام ن

ت

 دراصل وحیِ غیر متلو کی عملی شکل ہے، جس کے بغیر ق

ث

ک
 و حدی

ت
ن

ردیک س

ن
ن

 وہ 150–80 فہم رہ جاتے ہیں۔ امام ابو یفہل )ائمہ اربعہ کے ب

ت
ن

ردیک س

ن
ن

ھ( کے ب

اگرد امام محمدل 

ث

رآن کے سا ا مل کر دین کی بنیاد ا کتی ہے۔ ان کے ش

ت

ی اتھارٹی ہے جو ق

کع ی

ارتشر

ث

 :میں نقل کرتے ہیں الآن

رآن کے بہت سے احکام کی تفصیل نہ جان ن اتے۔“

ت

 نہ ہوتی تو ہم ق

ت
ن

”اگر س

11

 

رماتے ہیں179–93)امام مالکل 

ن

 :ھ( ق

رآن کی طرح وحی ہے، کیونکہ اللہ تعالیٰ نے اپنے نبی کو شریعت کی تفصیل کے لیے بھیجا ہے، نہ کہ صرف تلاوص کے لیے۔“

ت

 ق

ت
ن

 ”س

ٔامالک  ِ انس، ) ار عواد معروف، بیروص: دار الغرب الاسلامی، الموط

ث

ل
 (۔56، ص 1، ج 2015، تحقیق ن

افعیل نے اپنی شہرہ آفاق کتاب 

ث

رار دنکا۔ وہ ھتے ہ ہیں الرسالہاسی طرح امام ش

ت

رآن کی تفسیر اور اس کی تشریع کا لازمی ذریعہ ق

ت

 کو ق

ت
ن

 :میں س

ل العمل ہو“
ل

رآن کی طرح واح

ت

 ہو جائے تو وہ ق

ت

ل
ای

ث

 سے کوئی نلاص ن

ت
ن

ل س
ل

ذا ح

ن

ٰ
 کا حکم دنکا، ل

ت

رآن میں اپنے رسول کی اطاع

ت

”تی ہے۔اللہ تعالیٰ نے ق

12

 

لل )
تل

ن

حت

رمانکا 241–164امام احمد  ِ 

ن

ا ایمانِ کامل کی شرط ہے۔ انہوں نے ق

ن

 پر ایمان لان

ت
ن

ردیک س

ن
ن

 :ھ( کے ب

 کو رد کرے، وہ رسول “

ت
ن

ا ہے، اور جو س

ت

 کو رد کرن

ت
ن

 کو رد کرے، وہ س

ث

ک
ا ہے۔صلى الله عليه وسلم جو شخص حدی

ت

”کو رد کرن

13

 

 وحیِ غیر متلو ہے

ت
ن

رآن کے سا ا مل کر شریعت کی کمیل  کرتی ہے۔ یہی موقف بعد کے محدثین، قہاءء، اور اصویین  کے ہاں متفق علیہ رہا۔یہ تمام ائمہ اس نکتے پر متفق ہیں کہ س

ت

 ، اور ق

افعی رحمہ اللہ کا موقف

ث

 امام ش

 کیا۔ ان کے

ت

ل
ای

ث

رآن ہی سے ن

ت

ا اور اس کی حجیت کو ق رار دنک

ت

ذ ق

ن ن

رآن کے بعد دوسرا قطعی ماخ

ت

 کو ق

ث

ک
افعی رحمہ اللہ نے حدی

ث

رآن کے متعدد امام ش

ت

 ق

ت

ردیک رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی اطاع

ن
ن

 ب

 ہو جائے تو وہ شریعت کے درجے میں ہوتی ہے۔

ت

ل
ای

ث

 ن

ث

ک
ل کوئی صحیح حدی

ل
ذا ح

ن

ٰ
رار دی گئی ہے، ل

ت

ل ق
ل

 قامماص پر واح

افعی ھتے ہ ہیں

ث

 :امام ش

ل ہے کیونکہ اللہ تعالیٰ 
ل

 واح

ت
ن

 کا حکم دنکا ہے۔لوگوں پر رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی س

ت

نے اپنی کتاب میں ان کی اطاع

(14)

 

 امام بخاری رحمہ اللہ کا نقطہ ظر 

امل کیا جن کی صحت پر انہیں مکمل اطمینان تھا۔ ا

ث

 کو ش

ث

ک
ردیک شریعت امام بخاری نے اپنی معروف کتاب الجامع الصحیح )صحیح بخاری( میں صرف ان احادی

ن
ن

ا ہے کہ ان کے ب

ت

س سے معلوم ہون

ذ کے 

ن ن

رار دیتے تھے۔کے ماخ

ت

ر تھی، اور وہ اس کے صحیح ہونے کو شرطِ اساسی ق اگزبک

ن

 کی حیثیت ن

ث

ک
 طور پر حدی

رمانکا

ن

 :انہوں نے ق

 کو اپنی کتاب میں درج کیا ہے جن کی صحت میں مجھے کوئی شک نہیں۔

ث

ک
میں نے صرف ان احادی

(15)

 

 امام طحاوی رحمہ اللہ کا مؤقف

 کی حجیت پر زور دیتے ہوئے

ث

ک
رماتے ہیں امام طحاوی حدی

ن

 :ق

رآن وحی ہے۔

ت

 کو قبول کرتے ہیں، کیونکہ وہ وحی ہے، جس طرح ق

ث

ک
ہم نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کی حدی

(16)

 

 

ت

 امام بیہقی رحمہ اللہ کی وضاح

رار دیتے ہیں۔ وہ اپنی مشہور کتاب حالمدخلح میں ھتے ہ ہیں

ت

 کا لازمی ذریعہ ق

ت

ک
رآن کے بعد دینی ہدای

ت

 کو ق

ث

ک
 :امام بیہقی حدی

 سے ہی معلوم ہوتی ہیں

ت
ن

 مکن  نہ ہو، جیسے نماز، زکوة، روزہ وغیرہ کی صیلات ص صرف س

ت

رآی  احکام کی وضاح

ت

 نہ ہو تو بہت سے ق

ت
ن

۔اگر س

(17)

 

ا سید ابو الاعلیٰ مودودی رحمہ اللہ کی رائے

ن

 مولان

 کی آئینی اور دینی حیثیت پر متعدد کتابیں تصنیف کیں۔ وہ ھتے ہ

ث

ک
ا مودودی نے حدی

ن

  ہیں:مولان

 فہم ہو جائے گا۔
ِ ل
اقاب

ن

را حصہ ضائع ہو جائے گا بلکہ اسلام کا عملی نظام بھی ن

 

 کو حجت نہ مانیں تو نہ صرف دین کا ایک بل

ت
ن

اگر ہم س

(18) 



 حد حجیت 

ث

ک
 : روای

ت

ک
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ث

ک
 تجدد پسند علماء کا ظر یۂ حجیتِ حدی

 کی مطلق حجیت کو چیلنج کرتے ہوئے اس پر عقلی و 

ث

ک
ذ دور میں بعض اسلامی مفکرین نے حدی ذیک  کو تسلیم کرنے کے لیے ضروری خل

ث

ک
ردیک حدی

ن
ن

اری ر تنقید کی بنیاد رکھی۔ ان مفکرین کے ب

ت

ن

اری ر سیاق و سباق کو دنظر  رکھا جائے۔ یہ فکر دراصل مغرب کے فکر

ت

رآن سے متصادم نہ ہو، عقلِ عامہ کے مطابق ہو، اور اس کے ن

ت

ارا م تحقیقاص اور سائنسی ہے کہ وہ ق

ث

ر

ت

تت

راص، ا

ث

ی اب

ر

ث

ری۔عقلیت سے متاب

 
 
، اور عیسائی مناظراص کا سامنا کیا 1898–1817سر سید احمد خان )  ہو کر پروان ج

ت

ک
ل مغربی عقلیت، سائنسی مادی

ل
رصغیر کے نوآنلادنکاتی ماحول میں ح ( نے بل

هدذی و الفرقان“تو انہوں نے اسلامی فکر کی تعبیرِ نو کی کوش  کی۔ ان کی تفسیر 

ل

ی کو صرف فطری قوانینمیں واضح طور پر ” تفسیر القرآن و ه  ا

ٰہ ل

ا ہے کہ وہ وحیِ ا

ت

 یہ رجحان ن انکا جان

(Natural Laws)  ردیک

ن
ن

 محدود سمجھتے ہیں۔ ان کے ب

ت

 “کی حد ی

ث

ک
اری ر اور ثقافتی سیاق رکھتی ہے۔ وہ ھتے ہ ہیں” حدی

ت

ذ نہیں بلکہ ن

ن ن

 :دینی ماخ

ای  نکادد“

ن

 کو دین کا لازمی حصہ نہیں سمجھنا چاہیے، کیونکہ اس میں ان

ث

ک
رق سے تغیر آ سکتا ہے۔حدی

ن

 کے ق

ت

ک
، حالاصِ زمانہ، اور روای

ت
ث

”اس
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ر تھا جس کے تحت مذہبی نصوص کو (Critical Rationalism) یہ طرزِ فکر دراصل مغربی تنقیدی طریقِ استدلال

ث

ا تھا۔ ”Reason“ سے متاب

ت

رازو پر پرکھا جان

ت

 کے ب

ر )

ن

ذ دہص کے سا ا1985–1903غلام احمد پروبک ریک

ن

ردیک نبی  ( نے اس فکر کو م

ن
ن

رھانکا۔ ان کے ب

 

 کا مطلب صرف صلى الله عليه وسلم آگے بل

ت

رآن کے قانون“کی اطاع

ت

 ہے، نہ ” ق

ت

کی اطاع

 کی۔ وہ اپنی کتاب 

ث

ک
 :میں ھتے ہ ہیں مفہوم القرآنکہ احادی

 لحاظ ہے“
ِ ل
رآن کے مطابق ہو تو وہ قاب

ت

 اگر ق

ث

ک
رآن مکمل ضابطۂ حیاص ہے، اس کے لیے کسی خارج سے دند لینے کی ضرورص نہیں۔ حدی

ت

”، ورنہ نہیں۔ق

20

 

 بھی اہی  صحابہ کے ذریعے منقول ہے جنہو

ت

ک
رآن کی روای

ت

اقض ہے، کیونکہ ق

ن
ت

 کے ردّ کا یہ تصور علمی لحاظ سے م

ث

ک
ردیک حدی

ن
ن

ر کے ب

ن

اہم پروبک

ت

 کی۔ چنانچہ اس کا انکار ن

ت

ک
 روای

ث

ک
ں نے حدی

رآن پر بھی عدم اعتماد کے مترادف ہے۔

ت

 دراصل سندِ ق

 :پر تنقید کرتے ہوئے ھتے ہ ہیں  ار ف محمود احمد غازی اس فکر

ذا کر دینا دین کی“ اری ر عمل کا نتیجہ ہے، دونوں کو خل

ت

 کی حفاظت ایک ہی ن

ت
ن

رآن اور س

ت

ا ہے کہ ق

ت

 ظر  کرن
ِ
ر کا موقف اس حقیقت سے صرف

ن

” وحدص کو ن ارہ ن ارہ کر دتا  ہے۔پروبک

21

 

ر کا فکری ارتقاء ض ا دینی تعبیر نہیں بلکہ 

ن

ر پیدا ہونے والی ایک فکری تحریک ہے جس نے وحی کو تجربے اس طرح سر سید اور پروبک

ث

ِ اب ر مغربی لسفہ،، نوآنلادنکاتی ذہنیت اور عِقلیت ض ا کے زبک

 اور عقل کی قید میں محدود کر دنکا۔

 کے فتنہ کی ابتداءا

ث

ک
 نکار حدی

 اعتبار ٹھہرانے کا فتنہ سل سے 
ل
اقاب

ن

 قدرحصہ کو ن
ل
 کے ایک قاب

ت
ن

 وس

ث

ک
اریخ میں حدی

ت

رقۂ خوراج ومعتزلہ وغیرہ نے  ہجری  پہلے دوسری صدیاسلامی ن

ن

میں صراط مستقیم سے منحرف ق

 

ث

ک
راشیدہ جن نلاتوں کوبحیثیت دین رواج دینے کے درپے تھے چونکہ حدی

ت

رآن اوراسلام کے حوالہ سے اپنی خود ب

ت

رقے ق

ن

ذ مانتے ہوئے یہ مکن  نہیں  اٹھانکا، یہ گم کردہ راہ ق

ن ن

رسول کو دین کا ماخ

ر اپنے پیروں پر کھڑا نہیں  تھا، اس لیے ادبک

ت

رے حصے کی حجیت کا انکار کردنکا،مگر یہ فتنہ ن

 

ة والسلام کے ایک بل
ٰ
و 
صل
ل

لہاا ا
 نبوی علی صاحی

ت
ن

رہ سکا۔ تیسری صدی کے گذرنے کے انھوں نے س

 کے انکار کی دن

ث

ک
 اسلامی دنیا میں حجیت حدی

ت

امی کی قبر میں دفن ہوگیا، پھر صدیوں ی

ن

 کہ تیرہویں صدی ہجری )انیسویں سا ا یہ فتنہ بھی گم ن

ت

ہم سی دنہم آواز بھی سنی نہیں گئی، یہاں ی

ا اور غلام ہندوستان سے سرسید احمد خاں اور ان کے فکری رفقاء مولوی چراغ علی، مولوی  رانک
 
اریخ نے اپنے آپ کو پھر دہ

ت

امیرعلی شیعی وغیرہ نے موص کی نیند سوئے صدی عیسوی( میں ن

 ۔فتنہ کو پھر سے جگادنکا

ذ ماننے سے انکار کیا ا

ن ن

 کو دین کا مستقل ماخ

ث

ک
رصغیر میں تجدد پسند فکر کے نلانیوں میں شمار ہوتے ہیں۔ انہوں نے حدی رار دنکا۔ سر سید احمد خان بل

ت

رآن کو واحد معیارِ حق ق

ت

ور ق

 

ر کا ظر یہ

ن

 غلام احمد پروبک

ردیک 

ن
ن

 کی حجیت کو کلی طور پر چیلنج کیا۔ ان کے ب

ث

ک
ر نے حدی

ن

 شریہ  میں غلام احمد پروبک
ِ
 چونکہ ظنی اثبوتص ہیں، اس لیے انہیں عقائد نکا احکام

ث

ک
 ہے، اور احادی

ت

ک
 ہدای

ِ
ذ

ن ن

رآن قطعی ماخ

ت

 صرف ق

 :بنیاد نہیں ا کنکا جا سکتا۔ وہ ھتے ہ ہیں

 اعتماد کے مترادف ہے۔"
ِ
 پر عدم

ت

رآن کی خود کفال

ت

ذ سمجھنا ق

ن ن

 کو دین کا مستقل ماخ

ث

ک
 "حدی

ر انڈ  مپنی  چونکہ اپنے آپپر

ن

رآی  تعلیماص پر سختی سے کار بند ہیں وبک

ت

ر ملتا ہے کہ وہ ق

ث

اب
ٔ

ت

رآن کہتے ہیں جس سے یہ ن

ت

ا ہے کہ ‘ کو اہِل ق

ت

ر پیدا ہون

ث

اب
ٔ

ت

ذا عوام الناس کے ذہنوں میں یہ ایک عام ن

ن

ل

ا ضروری سمجھتے ہیں

ن

 کرن

ت

ذا ہم یہ صراح

ن

رآی  تعلیماص پر سختی سے کار بند ہے۔ ل

ت

 ہے اور وہ ق

ث

ک
 حدی

ِ
ر

ن

ر صرف من

ن

 ہے پروبک

ث

ک
 حدی

ِ
ر

ن

ر جس طرح من

ن

رآن بھی ‘ کہ پروبک

ت

 ق
ِ
ر

ن

اسی طرح وہ من

رآی  آنکاص کے متعین اور متوارث معای  ومفاہیم کو بدل کر ان کو اپنا وضع کردہ لباس پہنانکا ہے‘ ہے

ت

ردیک کلمہ‘ کیونکہ اس نے ق

ن
ن

رنلای  وغیرہ کے وہ ‘حج‘ روزہ‘ زکٰوة‘ نماز‘ اس کے ب

ت

ق

احال مشہور وتعاررف ہیںمعنیٰ نہیں ہیں جوکہ مسلمانوں میں

ت

ر کو سمجھنا نصیب ہوئے ہیں اور جن ‘  عہد نبوی سے لے کر ن

ن

رس بعد صرف غلام احمد پروبک بلکہ اصل معای  وہ ہیں جو تیرہ سو بل

 مسلمہ بے گانہ اور بے خبر رہی ہے

ت

 پوری ام

ت

 ۔سے آج ی



 AL-HAYAT Research Journal (HRJ) Volume 2 Issue 4 (July-Sep 2025) 

- 59 - 

ر 

ن

ا ہے۔ کلمہ طیبہ کے معنیپروبک

ت

 کیا کرن

ذا کا  لاالہ الا اللہ

ن

 پہنچانے والا ہے اسے بھی یہ کوئی حق نہیںقانون صرف خ

ت

انوں ی

ن

 کہ وہ کسی پر اپنا حکم  ہے کسی اور کا نہیں۔ محمد رسول اللہ محمد کی پوزشن  انی  ہے کہ وہ اس قانون کا ان

 چلائے۔

(22)

 )نعوذ نلاللہ(   

رجمہ:دیکھیں 

ت

ر نے الٰٰ کا مشہور ب

ن

رجمہ قانون سے “ معبود”کہ پروبک

ت

ام سے کوئی ہستی ہے تو یہ صرف وہ ‘ کیا۔ گونکا عبادص کے لائق کسی ہستی کا وجود ہی نہیںکو چھوڑ کر اس کا ب

ن

ذا کے ن

ن

ہاں خ

 ہے جس کا قانون ماننا چاہئے اور اس کی عبادص کا کوئی ذکر نہیں۔

 کو یہ اختیا صلى الله عليه وسلمکو صرف مبلغ یعنی پہنچانے والا بتانکا گیا ہے اور آپ  صلى الله عليه وسلممحمد رسول اللہ کے معنیٰ میں رسول اللہ 

ث

ک
ً انکارِ حدی

ت

ر نہیں کہ اپنی طرف سے اس کی تشریح وتوضیح کریں یہ صراح 

 ہے۔

رہ

ن
 

 پسند اور تجدد پسند آراء کا تقابلی جاب

ت

ک
 روای

ذ  ذیک اہم خل

ت

ِ مسلمہ کے علماء کا اجماع رہا ہے۔ ن

ت

 کی حجیتح ایک ایسا نکتہ ہے جس پر صدیوں سے ام

ث

ک
بعض مفکرین نے اس اجماعی  دور میں اسلامی شریعت کے مصادر کی بحث میں ححدی

 فکر کے مابین واضح فکری تفر
ِ
ل

ت

 پسند اور تجدد پسند مکای

ت

ک
ای  کی دعوص دی۔ چنانچہ روای

ث

 کی حیثیت پر ظر ِ ن

ث

ک
یق سانے  آتی ہے۔ ان دونوں نقطہ ظر  کا تقابلی موقف کو چیلنج کیا اور حدی

 مطالعہ ذیل میں پیش کیا جا رہا ہے۔

ذ شریعت کی تعیین

ن ن

 ماخ

 پسند

ت

ک
ردیک نبی کریم روای

ن
ن

 وحی کی حیثیت حاصل ہے۔ ان کے ب

ت

راہِ راس رآن کے بعد بل

ت

ذ ہے، جسے ق

ن ن

 دین کا دوسرا قطعی ماخ

ث

ک
ردیک حدی

ن
ن

ل الاتباع ہے صلى الله عليه وسلم  علماء کے ب
ل

 واح

ت
ن

کی س

رآن کی بھی اقیف ورزی ہے۔

ت

 اور اس سے انکار درحقیقت ق

 
 َ  اللّٰه

َ
اع

َ
ط
َ
 ا
ْ
د
َ
ق
َ
سُوْلَ ف طِعِ الرَّ  (23)۔مَنْ یُّ

ا جس نے ر

ن

ا بیشک اس نے اللہ کا حکم مان

ن

 ۔سول کا حکم مان

 اور اقوال صحابہ کے نہ نماز، نہ

ث

ک
ع نہ زکوة، نہ نہحج ، زوره، نہ بغیر احادی

ل

ن

ح

رآن کریم  

ت

 کی بھی حقیقت منکشف نہیں ہو سکتی۔ ق

ث 

 کسی ش

ن

ل
طلاق، اور نہ جہاد و قتال اور نہ اعداء اللہ سے صلح و ج

 مکیہ اور دن نیہ سل ہی کا ذکر ہے لیکن کیا ان تمام امور کو

ت

 نبویہ اور اقوال صحابہ کے میں عقائد، ااقیق، عباداص، معاملاص اور سیاس

ث

ک
  ہے ؟سکتاسمجھا جا بغیر احادی

 کے آنے والے مسلمانوں کو یتعالٰی نے صحابہ کرام کے ہاتھوں سے قیصر و کسر رب 

ت

 ی

ت

اکہ قیام

ت

رائن تقسیم کرائے ن

ن
ن

 کے ج

سُوْلِ۔  وَ لِلرَّ
ٗ
مُسَه

ُ
ِ خ

ه
 لِلّٰ

َّ
ن
َ
ا
َ
ٍ  ف ْ

َ
نْ شَ مْ مِّ

ُ
نِمْت

َ
مَا غ

َّ
ن
َ
ا ا
ْۤ
مُوْ

َ
ل  (   24)وَ اعْ

کی تفسیر معلوم ہو۔

 

انیہ میں حضراص صحابہ کے اقوال و افعال بھیکے اقوال  صلى الله عليه وسلمپس جس طرح نبی

ث

رآن کریم کی تفسیر ہیں۔ اسی طرح درجہ ن

ت

ر و افعال ق

ت

 نبوی کی تفسیر اور شرح ہیں۔ ق

ث

ک
آن کریم اور حدی

رآن کا مطلب حل نہیں ہوسکتا۔ صد 

ت

ا  صلى الله عليه وسلمروانکاص سے صحابہ کرام کا نبی ہابغیر ان کی رہنمائی کے ق

ن

رآنیہ کے متعلق سوالاص کرن

ت

  صلى الله عليه وسلماور حضورسے آنکاص ق

ت

ل
ای

ث

کا جوانلاص دینا ن

۔ہے

(25   )

 

 دین مانتے ہیں اور
ِ
ذ

ن ن

رآن کو ماخ

ت

ر اور  ار ف ل ا الرن ج، صرف ق

ن

رعکس تجدد پسند مفکرین، جیسے سر سید احمد خان، غلام احمد پروبک اری ر  اس کے بل

ت

ذ سمجھتے ہیں نکا ض ا ن

ن ن

انوی ماخ

ث

 کو نکا تو ن

ث

ک
حدی

 کی حجیت مطلق نہیں

ث

ک
ردیک حدی

ن
ن

  بلکہ مشروط ہے۔رارڈر ۔ ان کے ب

 :سر سید احمد خان ھتے ہ ہیں

 قبول ہے، ورنہ رد"
ِ ل
رآن کے مطابق ہو وہی قاب

ت

 ق

ث

ک
ذ کی ضرورص نہیں۔ جو حدی

ن ن

رآن ایک مکمل کتاب ہے اور اس کو سمجھنے کے لیے کسی اور ماخ

ت

کر دی جائے گی۔ ق

(26)

 

 کی صحت و سند پر اعتماد

ث

ک
 حدی

 کی صحت جانچنے

ث

ک
 پسند علماء نے حدی

ت

ک
امل ہے۔ یہ تمام اصول علمِ مصطلح روای

ث

 کے لیے صدیوں پر محیط ایک مفصل اصولی نظام قائم کیا جس میں اسناد، رجال کی تحقیق، اور متن کی جانچ ش

 کا حصہ ہیں۔ ان اصولوں کی بنیاد پر علماء نے صحیح، حسن، ضعیف، موضوع وغیرہ کی درجہ بندی کی۔

ث

ک
 الحدی

اری ر اسناد پر مکمل اعتماد مکن جبکہ تجدد پسند مفکرین اس اصولی 

ت

 کی ن

ث

ک
ردیک حدی

ن
ن

رار دیتے ہیں۔ ان کے ب

ت

ای  کاوش ق

ن

 اعتماد سمجھتے ہیں نکا ض ا ان
ِ ل
اقاب

ن

  نہیں۔ ھانچے کو نکا تو ن

ذ تقاضوں سے مطابقت ذیک  عقل اور خل



 حد حجیت 

ث

ک
 : روای

ت

ک
 مطالعہ  تقابلی یک ا کے مابین یاور تجدد پسند یپسند ی
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( پر مقدم نہیں

ت
ن

رآن و س

ت

ردیک عقل کا قامم اپنی جگہ اہم ہے، لیکن وہ نصوص )ق

ن
ن

 پسند علماء کے ب

ت

ک
 قبول ہے، چاہے اس کا مفہوم روای

ِ ل
 صحیح ہو تو وہ لاً ً بھی قاب

ث

ک
 ہو سکتا۔ اگر کوئی حدی

 مکمل طور پر عقل کی گرفت میں نہ آئے۔

 
ِ
 کو عقلی معیار پر پرھتے ہیں، اور اگر وہ انہیں اقیف

ث

ک
ر حدی

 
رار دیتے ہیں۔ وہ ہ

ت

رعکس عقل کو معیارِ قبولیت ق  سائنسی معلوم ہو تو رد کر دیتے ہیں۔ عقل نکا غیر تجدد پسند علماء اس کے بل

ر لکھتا

ن

 ہیں غلام احمد پروبک

(27)

 اعتماد کے مترادف ہے۔"
ِ
 پر عدم

ت

رآن کی خود کفال

ت

ذ سمجھنا ق

ن ن

 کو دین کا مستقل ماخ

ث

ک
 "حدی

 کی حجیت پر سوالاص اٹھنے لگے، تو مسلم دنیا میں

ث

ک
 حدی

ث

ارا م شبہاص کے نلاع

ث

ر

ت

تت

راص اور ا

ث

ل مغربی فکری اب
ل

ذ دور میں ح ذیک  کے علمی  خل

ث

ک
متعدد علمی تحرارڈص اور ممتاز محققین نے حدی

ام 

ن

 کے لیے نمانکاں کردار ادا کیا۔ ان میں نمانکاں ن

ت
ن

اصر الدین الالبای دفاع اور احیائے س

ن

 کی تمییز کے لیے ایک  (1999–1914) شیخ محمد ن

ث

ک
کا ہے، جنہوں نے ضعیف اور صحیح احادی

 نیف جامع علمی منہج تعاررف کرانکا۔ ان کی تصا

ت

ح 
حیک
لص

 ا

ث

ک
 الٔاحادی

ت

سل 
لاور  تل

لتک
ست
ل

 منار ا

ث

ک
 أحادی

ل
ک

ک تخري

ن

ل ف
تک
ل

ن

لغ

 تحقیق کے معیار کی حیثیت رکھتی ہیں۔ إرواء ا

ث

ک
ذ علمی دنیا میں حدی ذیک  خل

( ،

ن

اصر الديک

ن

، محمد ن ک

ن

 الٔالبان

ت

ح 
حیک
لص

 ا

ث

ک
 الٔاحادی

ت

سل 
 المعارف، تل

ت

تل 

ت

 (۔11، ص 1، ج 1995، الرنکاض: مكت

 نے اپنی معروف تصنیف  (2022–1926) شیخ یوسف القرضاویاسی طرح 

ت

 
نک
لو 
ی

ن

لت
 ا

ت

 

ن

ت
س
ل
امل مع ا

ت ن

کف ن ابع  كی

ت

رآن کے عمومی اصولوں کے ن

ت

 کی فہم و تعبیر کو ق

ت
ن

میں واضح کیا کہ س

 اطلاق ا کنکا جا سکتا ہے، مگر اس کی شرعی حیثیت میں کوئی کمی واقع نہیں ہوتی۔ وہ ھتے ہ ہیں
ِ ل
ذ معاشرتی حالاص میں قاب ذیک  :رھتے ہوئے خل

ر رہ جائیں گے۔“

ث

رآن کے کئی احکام غیر مؤب

ت

 تشریع کا لازمی حصہ ہے، اس کے بغیر ق

ت
ن

”س

28

 

هااء( نے اپنی کتاب 1940پیدائش ) شیخ محمد عوامہ

فق
ل

 ا

ت

م 

 

ئ
ک اختلاف الٔا

ن

 ف

ن

 الشريک

ث

ک
ر الحدی

ث

 فہمی کے تنوع کی وجہ سے  أب

ث

ک
 کی کہ ائمۂ فقہ کے مابین اختلاف دراصل حدی

ت

میں وضاح

ذ ہے۔ تھا، نہ کہ حجیتِ

ن ن

 دین کا دوسرا بنیادی ماخ

ت
ن

 کے انکار کی بنیاد پر۔ ان کے مطابق، تمام ائمہ اس نلاص پر متفق ہیں کہ س

ث

ک
حدی

29

 

اعیان کے علاوہ  ار ف  ذان،  ار ف مصطفیٰ السل   نورالدین عتر، اور  ار ف عبدالکریم زیک

ت
ن

 کی علمی جیسے محققین نے اپنی تصانیف میں مغربی شبہاص کے علمی رد کے سا ا سا ا س

ث

ک
 و حدی

راہم ہو

ن

 کے علمی مطالعے کو ازسرِ نو مضبوط بنیاد ق

ث

ک
ئی۔بنیادوں کو مضبوط دلائل سے واضح کیا۔ ان کی مشترکہ کاوشوں سے عصرِ حاضر میں حدی

30

 

 کی حجیت کا دفاع نہ صرف علمی

ث

ک
ذ فکری چیلنجز کے نلاوجود حدی ذیک ِ مسلمہ نے خل

ت

 کے یہ تمام تحرارڈص اس نلاص کا مظہر ہیں کہ ام

ت
ن

روئے کار لا کر س ذ منا ِ تحقیق کو بل ذیک  بنیادوں پر کیا بلکہ خل

 علمی وقار کو ازسِر نو زندہ کیا۔

 نتائج 

 فکر موجود ہیں
ِ
ل

ت

 کی حیثیت پر دو واضح مکای

ث

ک
ِ مسلمہ کے علمی حلقوں میں حدی

ت

ا ہے کہ ام

ت

ر کرن
 
 ۔یہ مطالعہ ظاہ

 پسند علماء 

ت

ک
رآن کے بعد دوسرا :روای

ت

 کو ق

ث

ک
 شریعت تسلیم کرتے ہیں۔حدی

ِ
ذ

ن ن

 قطعی ماخ

اری ر حیثیت دیتے ہیں۔:تجدد پسند مفکرین 

ت

ا ن  کو مشروط نک

ث

ک
ذ مانتے ہوئے حدی

ن ن

رآن کو واحد اصل ماخ

ت

 ق

 کے د

ت

، فقہ، اور تفسیر کی سینکڑوں سالہ محنت پر مبنی ہے۔ یہ مؤقف ام

ث

ک
، اصولِ حدی

ت

، اجماعِ ام

ت

ک
 پسند علماء کا مؤقف علمی روای

ت

ک
ا ینی، قاروای

ت

نوی  اور ااقی م  ھانچے کو مستحکم ا کن

 ہے۔

ذ ذہن اور عقل کو تسکین تو دیتی ہے، لیکن وہ دین کے اجماعی  ھانچے کو کمزور کرنے کا خطرہ رکھتی ہے۔ اس فکر ذیک  پسندی  تجدد پسندوں کی رائے خل

ت

ک
سے دینی مصادر پر عدم اعتماد، انفرادی

 اور متن کی تحلیل کی راہ ہموار ہوتی ہے۔

 کے بغیر مکن اس تقا

ت
ن

 و س

ث

ک
 اور عملی تعبیر حدی

ت

رآن مجید کے بہت سے احکام مجمل ہیں جن کی وضاح

ت

رے سے یہ حقیقت سانے  آتی ہے کہ ق

ن
 

نہیں، جیسے نماز کی رکعاص، زکوٰۃ  بلی جاب

 کے نصاب، حج کے مناسک وغیرہ۔

ا جائے، 

ن

ِ نبویؐ کو صرف سیرص کا بیانیہ نہ مان

ت
ن

 پسند نقطۂ ظر  سے س

ت

ک
 صرف حااقی م ال لح روای

ت
ن

ی و قانوی  حیثیت کو تسلیم کیا جائے۔ تجدد پسندوں کا یہ مؤقف کہ س

کع ی

بلکہ اس کی تشر

 کے علمی ورثے سے انحراف ہے۔

ت

 ہے، ام

 کو نقلی بنیاد پر حجت مانتے ہیں، لیکن ان کے دلائل میں عقلی پہلو بھی نمانکاں ہیں۔ مثلاً یہ کہ نبیؐ کا 

ث

ک
 پسند حدی

ت

ک
ا نہیں بلکہ اس کی عملی تعلیم دینا بھی تھا، اگرچہ روای

ن

رآن پہنچان

ت

مقصد صرف ق

 کے بغیر مکن  نہیں۔

ت
ن

 جو س

ر اور ل ا الرن ج کے درمیان 

ن

ا ہے کہ تجدد پسند علماء میں نلاہمی اختلافاص بہت زنکادہ ہیں۔ مًثلا سر سید، پروبک

ت

 کی حیثیت کے نلاب میں کوئی متفقہ مؤقف اس مطالعہ سے معلوم ہون

ث

ک
حدی

ا ہے۔مو

ت

ر کرن
 
 جود نہیں، جو خود اس فکر کی کمزوری کو ظاہ
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ِ نبوی 

ت
ن

راص رھتے ہیں۔ اگر س

ث

 کی حجیت سے متعلق بحث کے نتائج ض ا ظر ی نہیں بلکہ فکری، تعلیمی اور تہذیبی سطح پر گہرے اب

ث

ک
ذ کے طور پر صلى الله عليه وسلم حدی

ن ن

کو شریعت کے لازمی ماخ

 کے اعتقادی، ااقی م اور فقہی

ت

 کی نلاہمی تسلیم کیا جائے تو ام

ت
ن

رآن و س

ت

ا ہے، اور ق

ت

رار رہتا ہے۔ اس سے نصوصِ شریہ  کی تعبیر میں توازن پیدا ہون

ت

رق   ھانچے میں وحدص اور تسلسل بل

ا ہے۔

ت

 کمیل  کے ذریعے دین ایک جامع اور ہم آہنگ نظام کے طور پر سانے  آن

 کی مطلق حجیت کو محدود نکا منسوخ کر دنکا جائے تو 

ث

ک
رعکس، اگر حدی ا ہے۔ یہی وہ خطرہ اس کے بل

ت

اار پیدا ہون

ث

س

ت

ت

ن

ن
 اور فکری ا

ت

ک
 میں دینی انفرادی

ت

نہ صرف فقہی اصول کمزور پڑ جاتے ہیں بلکہ ام

ارہ کیا تھا کہ 

ث

 اپنے ماضی کے زندہ رشتوں سے کٹ جاتی ہے تو وہ روحای  اور فکری اعتبار سے بے بنیاد ہو جاتی ہے۔“ہے جس کی طرف علامہ محمد اقبال نے اش

ت

ل ام
ل

”ح

31

 

ر

ن

ا ہے۔  ار ف یوم

ت

 کی حجیت کو مضبوی  سے سمجھنا نئی نسل کو دین کی سائنسی و تحقیقی روح سے جوڑن

ث

ک
رآں، معاصر تعلیمی تناظر میں حدی ذ بل  :سف القرضاوی ھتے ہ ہیںیک

 تطبیق حقیقت ہے۔“
ِ ل
 پر یقین کا مطلب جمود نہیں، بلکہ یہ شعور ہے کہ دین اپنی اصل میں متحرک اور قاب

ت
ن

”س

32

 

 کے طور پر نہیں بلکہ تحقیق، تنقید اسی تنا

ت

ک
 کا علم ض ا روای

ث

ک
ر ہے۔ اگر حدی اگزبک

ن

 کے فکری اتحکامم کے لیے ن

ت

روغ ام

ن

و م کا ق
عل
 

ث

ک
اور استدلال کے سا ا پڑھانکا جائے تو ظر میں، حدی

 میں علمی احیاء

ت

 کا عمل تیز ہو سکتا ہے۔ (Intellectual Revival) ام

اص

ث

 سفارش

 کی تعلیم کو دینی دن

ث

ک
امل کیا جائےحدی

ث

 ۔ارس اور عصری جامعاص میں متوازن انداز میں ش

 پسند اور تجدد پسند دونو

ت

ک
اکہ طلبہ روای

ت

 اور معاصر تنقیداص کو جامع انداز میں پڑھانکا جائے ن

ث

ک
اریخِ حدی

ت

، ن

ث

ک
 کی حجیت، اصولِ حدی

ث

ک
ں زاویوں سے آگاہ ہو کر متوازن رائے قائم کر حدی

 سکیں۔

ذ  ذیک  کی حجیت پر خل

ث

ک
 ۔اسلوب میں تحقیقی لٹریچر تیار کیا جائےحدی

 کی حجیت کے دلا

ث

ک
ذ زنلان، استدلال اور منطقی انداز میں حدی ذیک  پسند علماء کو چاہیے کہ خل

ت

ک
اکہ نوجوان نسل کو علمی طور تجدد پسند فکر کے چیلنجز کو سمجھتے ہوئے روای

ت

ئل پر مبنی مواد تیار کریں، ن

 پر مطمئن کیا جا سکے۔

 اور

ث

ک
اریخِ حدی

ت

روغ دنکا جائے ن

ن

 ۔علمِ مصطلح کو عام فہم انداز میں ق

 کی تدوین، صحت کے اصول، اور سند و متن کے نظام کو سا

ث

ک
 پر ہونے والے اعتراضاص کے ازالے کے لیے یہ ضروری ہے کہ حدی

ث

ک
 پہنچانکا جائے۔عام طبقے میں حدی

ت

 دہ انداز میں عوام ی

ور کے سائل ذہن کو سانے  رکھ کر فقہی و 
َ
 ۔اصولی کتب کی نئی شرحیں لکھی جائیںموجودہ د

ذ ذہن کو اطمینان حاصل ہو  ذیک اکہ خل

ت

 کی حجیت پر موجود پرای  کتب کو نئے اسلوب میں، نئے سوالاص کے جوانلاص کے سا ا پیش کیا جائے ن

ث

ک
 کے سا ا تعلق مضبوط ہو۔حدی

ت

ک
 اور روای

روغ دنکا جائے

ن

 ۔بین المکاتبہ مکالمے کو ق

 پسند اور تجدد پسند 

ت

ک
 کو فکری وحدص کی طرف لانکا جا روای

ت

اکہ دونوں پہلوؤں کو سمجھ کر ام

ت

ا چاہیے ن

ن

سکے، بجائے اس کے کہ نلاہمی اہِل علم کے مابین سنجیدہ، علمی اور نلاادب مکالمہ قائم ہون

 تکفیر نکا تنقیص کی فضا قائم ہو۔

 کی حجیت پر عوامی آگاہی مہم شروع کی جائے

ت
ن

 اور س

ث

ک
 ۔حدی

رآن صلى الله عليه وسلم لیکچرز، اور سول میڈنکا کے ذریعے عوام کو یہ نلاور کرانکا جائے کہ نبی میڈنکا، خطباصِ جمعہ، 

ت

 ق

ت

اری ر قصے نہیں بلکہ شریعت کا نلاقاعدہ حصہ ہیں، اور ان کی اطاع

ت

 ض ا ن

ت
ن

کی س

 ہی کا تقاضا ہے۔

ِ نبوی 

ث

ک
 علمی  کی حجیت پر یہ تقابلی مطالعہ اس نتیجے پر پہنچتا ہے کہ اسلامی شریعت کی بقا اور فہمصلى الله عليه وسلم حدی

ت

 پسند مکتبِ فکر نے صدیوں ی

ت

ک
ر ہے۔ روای اگزبک

ن

ا ن

ن

 کا تسلیم کیا جان

ت
ن

کے لیے س

اریخ میں علم

ت

ای  ن

ن

 کی صحت کو محفوظ رکھنے کا بے ال ل نظام قائم کیا، جو ان

ث

ک
رح و تعدیل کے ذریعے حدی

ل
رار دی جا سکتی ہے۔ اس تحقیق، تنقیدِ رواۃ، اور اصولِ ج

ت

 ق

ت

ک
 کی سل سے تند ر روای

ر اار اور اصولی بے ربطیکے بل

ث

س

ت

ت

ن

ن
 سے علیحدگی نے فکری ا

ت
ن

 کو جنم دنکا۔ عکس تجدد پسند مکتب نے اگرچہ عقل و اجتہاد کی ضرورص کو اجاگر کیا، مگر ان کے ہاں س

ذاگانہ نہیں بلکہ تکمیلی  کا تعلق خل

ت
ن

رآن اور س

ت

 اس بنیاد کی (Complementary) ق

ت
ن

ا ہے اور س

ت

راہم کرن

ن

رآن شریعت کی بنیاد ق

ت

 ہے؛ ق

ث

ک
 عملی تعبیر و تفصیل ہے۔ چنانچہ حدی

ا ہے۔ امام ا ِ تیمیہل اس حقیقت کو یوں بیان کرتے

ن

رار دینا دراصل شریعت کے ایک بنیادی ستون کو کمزور کرن

ت

ذ ق

ن ن

انوی نکا غیر قطعی ماخ

ث

 : ہیںکو ن

رآن کے بغیر مکمل نہیں ہوتی۔“

ت

 ق

ت
ن

 کے بغیر سمجھا نہیں جا سکتا، اور س

ت
ن

رآن س

ت

”ق

33

 

رماتے ہیںاسی طرح اما

ن

 :م نوویل ق

ا ہے۔“

ت

 کے راستے سے بھٹک جان

ت

ک
ا ہے وہ ہدای

ت

 دین کی اساس ہے، جو اس سے منہ موڑن

ت
ن

”س

34

 



 حد حجیت 

ث

ک
 : روای

ت

ک
 مطالعہ  تقابلی یک ا کے مابین یاور تجدد پسند یپسند ی
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ِ مسلمہ کو

ت

 پسندی نہیں بلکہ علمی ضرورص ہے۔ ام

ت

ک
 کی حجیت کا دفاع صرف روای

ث

ک
ذ دور میں حدی ذیک ا ہے کہ خل

ت

ا ہوگا کہ یہ قاملہ اس نتیجے پر منتج ہون

ن

 وحیِ غیر متلو کے اس حقیقت کا شعور دلان
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